छे। शब्द 


मायसे का प्रधान चेन्न था समाज, और पात्र ये मानव-प्राणी 
उनछे शूंग ले मानय इतिद्वास बनाना चाइते थे पर बना नहों पाते थे। 
समाज को किस तरह वे यदल पाएँ मद्दो उनके रध्यमन भौर लेखों फा 
प्रधान लक्ष्य था । जर्मेनां, येल्जियम »पैर प्रास स निकाले जाकर, दूर 
छड़न के एक छोटे से भर म निर्मासित वा जीवन न्‍्म्वीत करते हुए ने 
इसी उधेद्ठ छुन म लगे रदे + दशेन पर फलम जउराते हो पहुला धायय 
उन्दोंने यददी कद्दा * 
“अबतक दार्शनिक यद्द समभाते रहे कि सखार कैसा है, मेश काम 
दे यद्द दिखाना कि सार कैंसे बदलता है + खखार के पशिवित्तेन ऋ 
लिम्र्मों को समसने का अर्थ है सखार वो सम्रकना ३१! 
ऐसो ऋातिकारी वियार-धारा पर दृर तरफ़ से आक्मणा इोसा 
रदाभाविक था । किसी ने कद्दा इनका अर्थशाज्ञ राछ्त है, किसा ने कद्ठा 
मानव सपभाष इनक सिद्धान्तों क विरुद्ध हैं, (क्‍्सीने खर्म, किसीने दशेन को 
इनके विरुद्ध प्रयोस क्रिया; इन आक्मणों > उत्तर देन म ह्वी अर्थ-शब््र, 
प्रमाज शाज्र, दर्शन शाछ्द & क्षैजों म इन्दे जाना पड़ा (इस कारण इनके 
(ततस्वित चिचाएं पर इस पद्धति को छाप दै। मार्क्स ने विश्व के सममझाने वाले 
दरशैन पद्धतियों के तर्ज पर म कमी लिखने का मम किया और न इस बर्थ 
५ +ं भाव दर्शन ऐसी कोई चोज दा दे । पदा्, जीवन भौर चेतना भुक 


हो विश्व राग के भिन्न मित्र खर देँ। दा, इनझ अध्ययन अलग-अलग 
द्ोता 4 । परम्तु युग ज्ञान को सौमा, झ्ात और झज्ञात ऐसे दो स्षेत्रों में 
ज्ञान को बाँट देतों दैं। ज्ञात के परे के विश्व क्ले, अनुभव और तक के 
आधार पर खडे कलसना के दारा द्वी समझा जा सकता है। ज्ञान के छेत्र 
का फैलाब, अराद को दूर खित्झाता जाता है और फल्पनान्द्षेत संकुचित 
द्ोकर प्रतिदित मजदूत झाभारों को अपनाता है। इस कारण पुराने धर्य 
में दर्शन को आवश्यकता भी कम पकती जाती जे] 

परन्तु मार्क्स को कोई अपनी पद्धति नहीं । हाँ उनझौ श्रणाली है-- 
दिशा सूचना है, जिधर जाने से दम भपने लद्दव की ओर जाने वाले यार्ग 
सो पकऱ सकतें हैं। सद्दी पथ की सुप्ताकिरी का दादा हो माक्से का एर्डन 
करता है, मशिल को व्याख्या का नहीं । 

ज्ञान की चिर अतृष्त प्यास लेकर धूमने व/ज्ता मानव श्राणी इससे 


ज्यादा की आशा दी क्‍या कर सच्चा है ! 


लद्देर्यासणय रामनन्दव मिथ 
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मास का दर्शन 


गति 


सभा दाशोनिक ससार दैसा हैं, इसे सममने और समभाने में 
लगे रह। सास से यह सम्भमे का प्रयत्न किया कि संसार 
कैसे बदलता हैं और यहा उसने अपने जमाने का जनता को 
तममभाया 3 

जमोंदार चादता द कि विरशाल तक किसान उसे मालगशुजारी के 
हप में अपनी कमाई देते रदें। पू जौपति चाहता है कि सदा मजदूर 
उसके हाथ अपना श्रम बेचते रह, ये ही समाज छे सनातन निम्रभ बने 
रहें। क्सिन और मजदूर मो कई पोढ़ों गुलामी और शोषण में 


रहने के बाद समझने लगे कि ऐसा हवा किसा अरृश्य विधाता का 
विधान है । 


मार्स का दर्शन ] 


फिर गरागी मिद्धे कैसे ? 
कु घनी भर मध्यम वर्गोय माउुक अपनी दयाल्ुता आंसू गहोकरे 
_ भा पैसे बाठकर दिखा देंते हैं, झमोते को तैयारी नहीं करते। कोई दूसरा 

भी क्यों करे ? विरनियमों में आवद ससार और सम्राज का आमूल 
परिवर्तन करने का प्रयत्न क्यों किया जाय  विधाता, के विधास से सर 
टकराना मूर्खता नहों तो क्या ? 

ऐसे ही विचारों के माया जाल से क्ातिघारा को बांध घना वर्ने 
अपनी सत्ता को सुरक्तित रख रदह्दा था । 

माक्स ते क्रातिकारा था। उसने देखा, इस माया जाल को कारें 
बिना एक कदम आगे बदना सम्मव नहीँ । 

उसने कहा, “ससार एक बढ़ती धारा है, इसमे कुछ भा चिर॒स्थायों 
नहों है। संसार, समाज, समाज के नियम सब एक बहती धारा में हें ! 
संसार को समभ ने का अर्थ है ससार के बदलने का नियम समझना 7 

जमोंदारी श्रया सत्य नदों है। सय है समाज के र॑ग मंच पर 
जमौंदारी श्रया का आना, फिर मिट जाना । केसे आयी और फिर कैसे 
बली जायगी इसे सममाना और सममना हां समाजनविज्ञान के ज्ञाता का 
काम हैं। 

आज का विह्ान जोर जोर से सुकार कर कह रहा हैं कि ससार 
की सभी चीजें गतिशोल दैं। सारा खसार द्वा गतियों का खेल है । 

“वस्तु का कम्पन जब ग्रति मेडेन्ड १६ बार जाता ह तब इसमें 
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[ मास छा दरोन 
शब्द की अनुभूति दोती है और ४८०० बार प्रति सेड-ड तक दम सुन 
सकते हें। उसके शद दर्टजेन तरग पैदा द्वोतों है। इसका उपयोग 
रेडियो वगैरद मैं होता है । गति भागे बढे तो फिर इमें उसका माप गर्मी 
के रुप में होतो ६ और आये बदने पर लाल आदि रसो फे रूप भ । इस 
तरह यह प्रमाणित हा जाता हैँ कि भिन्न-मिन्न गतियों को हमारी सिन्न भिन्न 
इन्द्रिया पकडता ६ 7 ( सम्पूर्शानन्द ) 

गति क्या ई ? प्रग्रेक़ बिन्दु पर दाना, न होना तथा द्वोना म दोना 
जा उलमन को मुलमाते हुए चले जाना । ऐसा द्वी ससार है। 
एंगेल्स ने कद्दा--“पदार्थ सति के रूप में रहता है ?। 
(२) एकता 
आचीनों म जितना भा कद्दा, सब द्वी क्या गलत थे ? नह्दों । लैस 
ले लें ससार की विभिन्‍नता को । प्राचान युग म॑ ही प्रश्न उठा था, क्या ससार 
जैसा विभिन्‍न रूपों का दौखता है, वेसा मूल म ही है ? एक ही प्रकार कौ 
मिट्टी, इवा, पाना और ग्मों की आभ्य कर तरह तरह क पेड़ पौधे बनते 
रहते हैं। इल्दों का विभिन्‍न रूप परिवर्तन तो सारा ससार है। तुलसो 
दास ने कदा--- 
+चिति, जल, पावक, गगन समारा 
पते रचित यह भनुज शरीरा! 
फिर ख्याल उठा, ये पाथ भा क्या एक ई के परिवर्तित रूप नहीं 
हें १ पर इसे कैसे प्रमाणित किया जाय है विज्ञान का दिकास इतना हुआ 


है 


मॉक्स वा दर्साम ] 
मद्दों था कि जल और मिद्ठा का विश्लेषश कर इनकी आन्टरिक एकता को 
बह समभा राकता । पिर भौं अद्दौत की भावना--थाने एक ही तत्त्व से 
सादा ससार बना है--जोर पड़द्ती गई । 
माउस ने इसे पूरी तरद माना हा नहीं बल्कि इसे और हद किया । 
विज्ञान डड को चोट से इसे घोषित कर रह्म था। विज्ञान ने पदले तो ससार 
को दो दिस्सो मे विभाजित क्रिया--परदार्थ और शक्ति । पदार्थ भो तरह-तरह 
के और शरक्तिया भी विभिन्‍न रूपों की । परमाणु के आविष्कार ने ऐसा 
इकाई दी, जिससे पदार्थों की विभिन्‍नता का प्रश्व इल हा गया । इसी 
तरद विद्युत शहियी वो उुम्बडय शक्ति में और चुम्बक्रीय शक्ति को बिय्युत् 
शक्कि म परिवतन की पद्धति वैज्ञानिकों ने ह्रॉंढ निकाली, तब शक्तियों का 
एकता भा दृद भूमि पर स्थापित हो यया । 
अब रह गये पदार्थ और शक्ति । 
इनका एकता विधुत विरणा के व्गविष्कार से निर्विकाद प्रमाणित 
हो गई । पदाथों के आधार परमाणु का टोने से मिले विद्यु न कण | 
इम्हों बर्णों से सभां परमाणु बने हैं और परमाणुओं स पदार्थ । 
साथ साथ ये कण शक्ल्यों क भी आधार ह। वैजानिकों मे आज 
इस [वय्य मे बहुत बढ़ा मतसद है नि इन्हें पदार्य कद्दा जाय या शक्ति ) 
पर जा भा कद्ा जाय, पदार्थ और राक्ति का एकता स्थापित हो यई। 
“वर इतने से अर पूरा पूरा हल नहों हुआ। पदार्थ और शक्ति के 
अलाव भा ससार में एक वस्त॒ है जौवन्‍, और जावन 5 साथ लगा है 


ज+१४ ले 


[ मार्क्स का दर्शन 

घेतना ।. प्रइन है, पदार्थ और चेतना का कया सम्बन्ध है ? 

चेनमा पदार्थ से अलग होकर कही नहों दिलाई पढ़तों। पदार्भ 
भर चेतना दोनों बड़ी गदराई से घुले मिले है। मधस्तिप्क रूपो अन्यन्त 
श्रेष्ठ औतिक सन्त को आश्रय कर चेतन्य का चरम विकास संविदू, 
निस्तम और असुभवों सें होता ६। दोनों एक दूसरे को प्रभावित 
करते दूं । पर दोनों का टॉक रूसा सम्बन्ध हैं उसका पत्य अर्मी तक विज्ञान 
मद्दों लगा पाया है। जौवन, अजोवन से पोषण लेता है और अजीवन 
जीवन का आश्रय कर केदना सथुत होता है। मात शरीर में जा, रक्त 
प्रांस के रूप में परिवर्षित हो, सुस्ध दुख परी बेदना अनुभव करने लगता 
है। आनेवाले पैमानिक्री के सामने इस युत्थी को सुलझाना सयगरें बढ़ा 
फाम दे । 
(२) भोतिकपाद 

इस बीच में दाशैनिकों ने कल्पना के धोड़े दौढ़ाए। हिसा ने 
फ़ह्दा वतन ह। असल है। फिर यह सारा संसार क्‍या है ? उसी चेनन का 
रेहस्यमम शक्ति का खिलबाइ। उस अदृश्य शक्ति को डुँढना, किसी 
रह से उसे खुश करना, रद गया मानव का परवान कर्ग्य 

तरह-तरह डे दर्शन, सम्प्रदाय भौर पथ उठ खड्टे हुएप॥.. भनजान 
शक्तियों, देवी-देवताओ भौर भगवानों के जाल से कस गया मानध का 
भड्ठ प्रत्यक्ष । 

इन देधताओं और सम्पदायों के बोझ से मदुष्य का दम घुटने 
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सायस का दर्शन ]_ 


(क) नान का स्वस्प क्या है और ज्ञान होता कैस है ? 

(व) भौतिक तस्‍्व का मृत रुप जया है? 
(५) ज्ञान-मीमासा 

भसतार से सम्बन्ध इन्द्रियों के द्वारा हो दोता दै। ससार का 
शान इख्िय ज्ञान और चिन्तन पर आधित ईं। अब प्रश्न होता 
है, हमे जो जान होता ई कह ई किसका ? भौतिकवादो मानते 
ह कि बाहर बच है, जिसका छाया इन्द्रियों पर पढ़ती है। कुछ अध्यात्म- 
घादा कद्ते दे कि बाह्य जगत मानने का कोई आधार नहीं। इन्द्रियों के 
झारा जिसका ज्ञाम द्वोता है, यद भावना सात्र है। इन दानो $ बीच 
बहुत से सन्देदवादा हें, जा जगत वो न चारतव सानते हू और न भनु 
भूतिया का समूह 4 

यूरोप मे विशप बर्कले और भारतयर्ध में पिश्ञनमादा मानते रहे हैं 
हि इस केवल अपनी अजुमूतियों का ह। फ्रयत्त शाम रेत है। एक पेड़ 
का जो छाया हमारे दिमाग पर पढ़ता है, उस आता छाया से सिन्‍म 
रूप पोई पेड दे ऐसा मानन का काई कारण नदीं । इस ध्क्रिये यह सारा 
जगते हमारा भनोराज्य हैं। लोगा ने एक प्रन उतया कि यदि सत 
मनोराज्य द्वी है तो एक बिल्‍्ला को हम छोटा-पढ़ा शपल में क्यों देखते 
हू? श्री सम्पूर्णानद जा ने अपने अन्य “जीवन भौर दर्शन! में इसका 
जबाब देते हुए जिसा है, “डशवर के अन्त करण म॑ बिज्ली का विचार 
उत्प्त हुआ, छाटे से बढ़ा हुआ। दमको इसका अतिदिस्क दोनों यार 


ज-+क ८घ--+ 


[| >> च'(छऋ ४ 
मिला । इमको छोटौ भौर बडी बिच्ली की अनुभूति हुई ७९ 
इस तरह दी विचारधारा कितनी लबर है साफ मालूम हो रदो दै। 
यहा इमें यद्द जान लेना चाहिए कि भारतीय दर्शन में बितंदावादी 
और शत्यवादी को घोड़ किसी ने जगत की सत्ता फो इनकार नहीं किया। 
साख्य, न्याय, मौमासा, वैशेषिक चारों वास्तवयादी हैं। वेदान्त ने अनिर्यच- 
नौय क्द कर हो अपना पहला छुड़ाया है। क्योंकि इनका कट्मा है कि यदि 
सासारिऊ सत्ता नहीं मानो जाय तो फ्रि किसी वास्ये का दोना सम्मव नहीं । 
स्यायदर्शनकार “प्रवृत्ति सामर्ध्य” और "आर्य क्रिया वारित्मू? डे 
आधार पर इन्द्रियों से होने वाले शान को बाह्य जगत के शान का प्रमाण 
मानते हें । न्याय का कहना है कि द्रश् की इच्छा और भावना प्षेस्व॒र्तत वाह 
जगत की मी सत्ता है। ब्यक्लि इस विश्व में अनासक्त द्रष्टा मात्र नहीं 
है, बह सार झ केवल देखने के लिए नहीं देखता । बह जगत रो इच्छा 
चुकूल गरिणाम प्राप्त करना चाइता है। ये इच्छायें दी उसे कार्य में 
प्रेरित करती एं। जिन पत्तुओं पर कार्प्प करने से जैसा परिणाम वद्द 
चाहता है वैसा परिणाम निकलना, उन वस्तुओं के ज्ञान के सदी होने का 
अमाण हैं। 
“अध क्रिया करिवम्‌” भर “प्रत्तिसामर्थ्य” ज्ञान कौ वास्तविकता 
के अमाण हँ---इसे बहुत जोश से एगेल्स भौर सेनिन ने माना है। 


हमरे ज्ञान के पोछे दमारो अजुभूतियों से मिन्‍न प्रकार की वास्तविऋृता है, 
इसे इन्कार करना रूम्भव नद्दों । 





# इन्दरियाथे सक्षिकर्षोत्पन्न ह्ानमथ्य|पदेश्यमव्यमित्रारिपरत्यक्षम । 
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साक्से का दर्शन 
लगा। (प्वी गोल है--यद कटने हे लिए ईसाई थर्म के ठेडेदारों 
में विभारकों को जिन्दा जला दिया। 
ऋन्‍्सीसी झान्ति के अप्रदूत भौतिकवादी दार्शनिको ने १७वीं 
सदी में ललकाय इन सम्पदायों और देवताओं छो कि थे अपने भस्तित्व 
का प्रमाण दें। इन कल्पित लौह चद्मतों के बोझ से मूक हुए क्रो 
मानवय्राण । 
इन भौतिकवादियों ने क्या, संसार केवल भौतिक तत्बमय हैं और 
है. वस्धु तथा उसझे निय्रमों का जाल। जैसे स्तन से दूध चूता है, उसो 
तरद मस्तिष्क से चेतना नामक मौतिर पदार्य चूता रहता है। चाभो 
भरी हुई घढ़ों की तरद् सारा विश्व नियमो की जंजोर में जकदा चद्ता 
रदता हैं। यहदे हुआ दूसरा परणा सिरा[ 
इस ग्रकार के यान्त्रिक भौतिऊवाद को मानने से न इतिहास का 
व्याख्या होती है, ने बहुरज्ञीन मानव समाज के जौवन की । प्रतिक्षण 
जारी रहने वाले विकास-क्म को भी ऐसा भौतिकवाद नहीं समझा 
सकता 
विकास केंकल देर में नहीं होता बल्कि काल में भी । इसलिए दमें 
मानना पढ़ता द कि वस्तुओं के अन्तर से एक ऐसा इन्द्र ई जो सतत उन्हें 
परिवर्तन का ओर प्रेरित करता रहता हैं । इसलिए दी मार्क्स का दर्शन 
इन्द्रात्मक भीतिकदाद डे नाम से श्रश्मिद्ध हुआ 


+०-«के है >> 


_| मास कम दे्शण 
(४) इन्द्वात्मक भोतिकवाद 
इन्द्रात्मक गति को व्यव॑द्वार में हैं ढते रहना इमारा यम है। 
भरार्क्स ने कुछ मोटे मोटे नियम दिशा-सूचक रूप से हमारे साभने रखे। 
(फ) संख्यां से गृण-परिवर्तत 
किस्ा वैस्तु या शक्ति में विशेष मात्रा स ज्यादा संख्या होने से ही 
शुण-परिवर्तेन ही! जाता हैं। जैम गर्मी एक इृद से ज्यादाहों जाय 
हे। पानी माप में बदल जाता हूँ । 
कान्ति की ध्गग सीमा फो पार करतो है, तो समाज फा एप बदल 
ज्ञाता है । ईपलिए द्वी प्लेपेनोब मे कद्दा कि समाज में जैसा विकास 
रवाभाविक है पैसा क्राम्ति भो । 
(ख) अभाव का अभाव 
जो है, उसे कुछ शक्तियां मिटाना चाइतो हैं, दूसरी शक्तियां मिठाने 
वाली शक्तियों को मिटाना चाहती दें। इन दोनों के टक्कर से जो है, वह रह 
जता दै। थद्दां है जावन की कुजा । 
(ग) विरोधी की एकता 
वस्तुओं में अपने अन्तर भविशेधों को लेकर चलने फ्री सामर्सी 
है। रूप सदा बदलता नहों। समाज भा इन्दों को गर्भ में लेकर मोटे 
तौर पर अपने प्रधान स्वरूप को कायम रुखता हैं। 


पर॑ आाक्खंदाद को सममने के लिए दो बातों की सममना 
जरूरो है | 


सास खा दर्शन ]_ 

(के) जान का स्वरूप क्या है और ज्ञान होता कैसे ई ? 

(ख) भौतिक तत्त्व का मूल रूप क्या है ? 
(५) ज्ञान-मीमांता 

ससार से सम्बन्ध इन्द्रियों के द्वारा दी द्वोता हैं। संसार का 
ज्ञान इम्द्रिय-न्ञान और बिननन पर आशित हैं। अब प्रश्न होता 
है, हमे जो नान दोता है वह ह क्सिका ?  भौततिकवादी मानते 
हद कि बाहर बुद्ध दै, जिसकी छाया इन्द्रियों पर पद्ता है । कुछ अध्यात्म- 
वादा कहते है कि बाह्य जगत मानने का बोई आधार नहीं । इन्द्ियों के 
द्वारा जिसका ज्ञान द्वोता है, वह मावना मात्र हैं। इन दोनों $ घीच 
बहुत से सन्देहवादी हे, जो जगत को न वास्तव मानते दें और न भज्- 
भूतियों का समूह । 

यूरोप में विशप वर्कले और भारतवर् में विज्ञानबादा मानते रहे डर 
कि इमे केबल अपनी अनुभूतियों का हा अत्यक्ष ज्ञान होता हैं। एक पेट 
का जे छाया हमारे दिसाग पर पडतो है, उस आन्तरिक छाया से भिन्‍न 
रूप थोई पेड़ दे ऐसा मानने का कोई कारण नहों । इस दृष्टि से यद्द सारा 
जगत हमारा मनोरज्य दै। लोगो ने एक अश्न उठाया कि यदि सब 
सनोराज्य दी दै तो एक बिल्ली को हम छोटी-बड़ी शफ़्ल में क्यों देखते 
है? श्री सम्पूर्शानन्द जी ने अपने अन्य “जीवन और दर्शन! में इसका 
जवाब देते हुए जिसा है, “इश्वर के अन्वःकरण में बिन्‍लो का विचार 
उत्पन्न हुआ, छाट़े से बढ़ा हुआ। इमको इसका प्रतिदिम्ब दोनों बार 


अन्‍न्‍-बु छू 


मिला । दमकी छोटो भौर बढ़ी बिल्ली को अनुभूति हुई ।" 
इस तरदद को विचारधारा कितनी लचर हैं साफ मालूम दो रो है। 
यहा हमें यह जान लेना चाहिए कि भारतीय दर्रान में बितंडाबादी 
और शत्यघादी को चोढ़ किसी ले जगत की सत्ता को इनकार नहीं किया। 
साझय, न्याय, मोमासा, मैशेषिक चारों वास्तववादी हें । वेदान्त ने अनिदेव- 
सौय बह कर ही अपना पलल्‍ला छुड़ाया हैं। क्योंकि इनका कददना है कि यदि 
सासारिक सत्ता नहों मानो जाय तो फिर ड्िसी काप्ये का होना सम्भव नहीं । 
न्यागदर्शनकार “अदृत्ति सामथ्ये” और “अर्थ क्रिया कारिलम!? के 
आधार पर इन्द्रियों से होने वाले ज्ञान को बाद्य जात के ज्ञान का प्रमाण 
मानते हैं । न्याय का कहना दै कि द्थ की इच्छा और माबना से स्वतंश्र बाय 
जगत की गी भत्ता है। ब्यक्ति इस विश्व में अनासक्त इृष्टा सात्र नहीं 
है, वह संसार को केवल देखने के लिए नहीं देखता । बह जगत से इच्छा- 
चुकूल धरिणाम आप्त करना चाहता है। ये इच्छायें ही उसे कार्य्य में 
प्रेरित करती हैं। जिन वस्तुओं पर ढार्य्प करने से जैसा परिणाम पद 


चाहता है वैसा परिणाम्त निकलना, उन दस्तुओं के ज्ञान के सही दोने का 
प्रमाण दे । 


“आर्य किया कारित्वम्‌/” और “फ्ृत्तियामर्थ्य” ज्ञान को बाध्तबिकता 
के प्रमाण हं--इसे बहुत जोरों से एंगेल्स और लेनिन ने माना दै। 
इसारे ज्ञान के पोछे हमारी अतुभृत्रियों से मिन्‍न प्रकार की वास्तविकता है, 

_झते इन्कार करना सम्मव नहीं। 


# दुन्द्रियार्थ सन्निकर्षोत्यन्न ज्ञानमव्युपदेश्यमन्यभिचारिस्रन्यज्षम । 
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मात्र्स का दर्शन ] 


(घ) मूल तत्व से दृश्यमान जगत का शा खलाबद सम्बन्ध है। 
(5). उस मूल तस्व का रूप और स्वसव निर्धारित करना वैज्ञानिकों 
का काम है पर उसका दार्शनिक नाम भौतिक पदार्थ है। 


व्यक्ति ओर परिस्थिति 


पूरे मनुष्य 

गराबो, छलोभ॑ और बेदगा समाज में बढ़ती जा रही है। समाज 
का रेशा रेशा परिवर्तन पुकार रद ६+ फिर भी आन्ति फ्यों नहीं हो 
रदी दै। गराब, गराग के दम्पे से दन्‍्धा मिला शे।पढ़ों से लबने के बदले 
धर्म और राष्ट्रीयता रू माम पर एक दूमरे या गला ययों काट रद्द ! 
“सामाजिक वातावरण से ( जिसमें आर्थिक श्रधाग द) भमुप्य की 
भावना निवोधित द्वाती ६। --माकस के इस प्रसिद्ध सिद्धान्त के अगुसार 
भाज विशाल ज॑नसमूह कप क्रान्ति के मैदान म रहना चाहिए था। पर 
ऐसा नहीं हो रदा है। क्या मायसे का सिद्धान्त गलत था ? महीं। 
मोर्स ने ही “फायर वास” पर टिपणी लिसते हुए १८५४ में शिखा 
था-- कि त्तर के सभी भौतिकवाद का प्रधान दोप यही रहा है कि उन्होंने 


मास का दर्शन | 


लेकिन यद्द वात भूलना नहीं चादिए कि वाध्तव अपने नान हैंप में 
कभौ हमें पक्‍ड़ाई नहाँ देता हैं। जिन आपधारा का आश्रय लेउर हम संसार 
वो जानते हें, वे अपना रग हमारें ज्ञान क ऊरर ढाल देवे हैं ॥ इसलिए 
ऐंगल्स ने कद्दा था दिमारा ज्ञान असीम भी है और सामित भी | अपने 
स्वभाव में अध्ीम और प्रकटाकरण में सामित | इसालिए हमारा ज्ञान सत्य 
के पास को छूता हुआ निकल जाता हैं। उसे कभी पकड़ नहों पाता ।/ 
(६) संज्वार का मूल तत्तत 

ससार का मूल तत्त्व क्या और बसा है, इस अश्न का पूरा उत्तर 
विज्ञान नद्दीं दे सका हैं। पर तर्क और विचार इमें यद्ट साफ कट्ठत ह 
कि जगत का मूल तत्त्व इस जगत से मिन्‍न जाति का पदार्थ नद्दों हो सकता 
हैं तथा भौतिक जमत से अलग कोई दूसरा टुनिर्याँ नहीं दो सकती 
अन्यया इस विश्व की एकता हट जायगोे । इसलिये सूल तत्त्व जैसा भा 


दो वद्द इस जगत कौ विस्तृत घारा द्वा में कहा है। 
इस भूल तत्त्व को जैसा भा मानें, उससे इस हृश्यमान जगत्‌ का 


विकास, इमें 2? खला-व&७ दिखाना दोगा। इस बढ़ी क्सौठा को कोई 
अध्यात्मवादी दशेन यूरा नहीं कर सका है 

आदम-जगव्‌ को अनात्मन्जगत्‌ से भिन्न जाति का मानने के करण 
दा शकर और द्वीगेल, खुद पैदा की हुई खाई का पार नहीँ कर सझे $ 
किसो जगद्ट एक रहस्यमय पर्दा रद गया। “के अदा चेद, को इद अजा 
नत? कट्ट कर शकर और वेद दोनों ने पहला छुडा लिया । 


ज+२००- 


- _ माय का दर्शन 
आज विज्ञान, संसार के जिम अग्तिम गूल तत्त्व को ओर जा रहा 
हैं, उस विद्युत कश का रूप और स्वभाव निश्चित नहीं हो प्राया है । परन्तु 
डस विद्युत कर से प्रस्तर-सगड तक डे बनने कौ स्टखला यो बंद बता 
सकता हैं। इसालिए आज उसे हा हम संसार का भूल तत्त्व मानते हैं । 
धार का मूल तत्व, एच तत््त माना जाय अथवा परमाणु, भथपा विद्युत 
कणा; इस से साक्स का मौलिक विचार पारा पर, कई असर नहीं पढ़ता। 
जान की विकास थारा अपना प्रगति के पथ में मौजिलों को छोड़ती हुई जिस 
जगह पर जब 5हरेगो, माउ्सयादा सर झुका कर उसे हो संसार झा मूल- 
तरव मानेगा। ज्ञान वो, विकास की घारा मे मानकर, स्वय मास ने 
अपने निए भा चिर-सत्यता के दावे को सद। के लिए छोड़ दिया। इसी 
लिये लेनिन ने कद्दा था--माक्सेबाद में प्रधान है पद्धति, सत्य को ढूंदुने का 
तरीका । भाक्स का ज्ञान अपने युग का सीमाओं से उत्तना ही सीमित 
था जितना शंकर अथवा होगेल के ज्ञान अपने युग की सीमाओं से । 


इसौलिये लेमिन मे कहा या कि गज ठेत्व में थेसपन रहेयान 


रहे, वह स्यान चेरे या न चेरे, इससे दार्शनिक मौत्किवाद का जुछ बनता 
बिगझ़ता नहीं । उसझा इतना ही दावा है कि ४... 


(क) दमारी अजुभूनियों से परे वास्तविकता 
स्वतन्त सत्ता हैं। 


(ज) जगत में मृसतः एकता है 
(ए) उस एकता से अनेद्दा स्वयं ओरित दा होत्त है। 


हैं, इसझो अपनी 


व्यक्ति और परिस्थिति ] 
प्रेरणा का अन्ययन उसके वाद्य श्रेरक उपररणों के आसार पर ही किया 
है। उनके पाछे मनुष्य के अन्त-करण का उत्तियो का जो स्थान हैं, स्वयं 
कर्ता की भावनाओं का जो प्रमाव दै उस पर उन्होंने ध्यान नहीं दिया 7? 

परन्तु स्वय माउस और ऐंगिल्स अपने लेखों में इस पत्र के उचित 
स्थान का दिखा नहां सके । ऐंगिल्स ने मरने के पडले अपने एक खत में 
कबूल किया फि--““मा्क्स और मैं अशत नवथुवओं में इस भावना ड पैलने 
का जिम्मेदार हूँ कि भार्थिक पत्च ही सब कुछ ई। (एक ते विरोधियों 
के भाममयणों के जवाब देन में हम इस पर जरूरत से ज्यादा जोर डालना 
पड़ी दूसरे हमें न समय मिला न अवसर ढ्रि दूमरे प्ञ को भी पूरा तौर 
पर रख सके ।? इसका नतीजा यद्द हुआ कि आर्थिक पहलू हा सब छु 5 
है, ऐसा अर्द साय पूर्णो सय का तरद्त समाजवादा साहित्य में अचलित 
हो। गया। कम्यूनिस्टों झा थौसिसों प्र आप गौर करें तो पन्‍ने के पस्मे 
इेंग मिलेंगे आर्थिक परिस्पिति के विश्लेषण म। पर शआाति के बाइक 
मानव रमुशय की अ्रंरणाःओं का विश्तेश्ण शायद दवा कीं मिले ! इसौ 
कारण वैज्ञानिक समाजवाद व्यवहार में अवैश्निकऋ रदा । 

सामाजित्र प्रभाव को इन्कार कर जिन्दोंने इतिद्वास थे व्यक्तियों दा 
बिद्विलास मात्र बना दिया उन्होंने जैत्ता दोष किया दैता दी दाप मानव 
अन्तस्ूल के प्रभाव ओे इन्ह्ार करने वालों ने द्िया। िया-मक 
द्ेरक राहिः परिस्थिति का दाग्रान्मात्न नहों £, बल्कि उन्दें बदलने दी 
द्ररणा ६. ऐेँ गल्‍्म ने करद्ा ई ,-- एड दशि से समाज का इन्द्रास 


[ स्यक्ति और परिष्थिति 
प्रति कै इतिहास से मौलिक #प से मिन्‍न है। समाज छे इतिद्वास में 
सभी पात्र चेतना संयुक्त दे। ने एक निश्चित लद्य को ओर बिचार पूमेझ 
भावना के साथ जाते है।. बाध्य परिस्थिति से मस्य धभावित होता है, 
परे. क्‍यों, इसलिए कि उनमें उसकी वात्तानाओं की तृप्ति की सामध्ये है । 
मनुध्य के भस्तर की फामनाएँ याद स्रणार की सस्‍्तुओं पं विशेष मल्यों 
को डालती रै। “यम के फत में अपना एक गुण दे पर गुर की विशेष- 
आहकता मनुष्य के जाम का घगादंद और सन के तरंणों पर भी निर्भर 
दरती हैं। जा अबली नहीं घाता उसझ्े निऊर मछली का भारवाद 
शज्र्य है 

परन्तु बाह्य वस्तुओं के ग्रुणों में तृप्ति सामप्य है ऐसा इन्कार करे 
आदशवादा दाशनिडकों ने अपने दर्शन को भवाह्तविफ चना दिया। न्याय 
ने बहुत प्राधान काल मं हो इमझ जवाब दे दिया या। सुस या भोग 
सिर्भर बरता ई, बाक्ष वस्तुओं और कर्तोरई, दोनों के शुझो पर । दोनों में 
किसा का सेत्ता को इन्कार करने से हम भर्दों साय का लड़ी में फेस 
जाये द्दू 4 

इम नये सिरे स कत्तो के पत्न का समाजवादी साहित्य में लाना होगा । 
बाह्य परिस्थिति प्रभाव दालता है, पर परिस्थिति और मानव अन्तस्‍्तस को 
थारा के मिलने स क्सि रूप को भाषनाएं अडट द्वोतौं हें इसे बताना द्वोगा। 
ऐंगिल्स ने सी मरने के पहले कद्ठा या कि --“अन्तस्तल में जाकर ये 
सिस हेप में भरकड हीती हे इसे हम नहीं बता पायै। सह पछ उपेक्षित 


व्यक्ति और परिस्थिति ] 
रद्ा । इससे हमारे विरोधियों को मौका मिला कि इमारे विद्धास्तों के 
बारे में गलतफहमी पैदा करें।” 
आर्थिक मनुष्य भर्द्ध काल्पनिक मनुष्य है। इसौलिए लेनिन ने 
कहा था--समाजवाद की रचना का कार्य हमारे काल्पनिक मनुष्यों के द्वारा 
नहीं, बल्कि उन भलुष्यों के द्वारा द्वोगा जो दमें पुजीवाद से विरासत के 
रूप में मिले हें । 
अन्तःकरण 
मलुध्य के अन्तस्तल को मोटे तौर पर तीन भागों में बाटा जा 
सकता है, जाग्रत, सुपुप्त ओर अचेतन । याद रहें, अन्तर एक ही हैं, उसमें 
कहीं भाग नहों, जैसे गा, रे, य, म, आदि एक ही स्वर के सदाब उतराव 
हैं, सात मिन्‍न-मिस्न स्वर नहीं | _ वित्त-बिश्वेषण रास्त्र हमें बताता है कि 
इनमें अदेतन, जिसे साधारणतः इस नहीं जानते बहुत ज्यादा प्रभाव रखता 
है। फिर भी उसे पूर्ण थ्क्श का मौझ नहीं मिलता | क्यों ? इसे धममने 
के लिए अन्तस्तल के कार्यकलाप को एक और तरह से सममना दोगा । 
श्राणी $ अन्तस्तल में उद्याम वासना मरी प्रचद उदाला है। बह 
नहीं जानती धर्म को, समाज को, देश को, स्वयं अपने शरोर को । इसे 
आहदिए तृप्ति, चाई साण विश्व या स्वय. जवकर साफ़ हो जायें । दूसरों 
ओर हैं बारतयिडताएँ, परिस्थितियाँ, जो कदम कदम पर रोक लगाती हं, 
अंकुरा देती हैं। उन्हें मी इन््रर कर जौवन नहीं चत सकता । इसलिये 
पैदा होतो ई विधि-विवेजमर्या मयी अस्तर्थारा। बाश्नना, बास्टनिफ्ता 


_--+२६-- 


[ ब्यक्ति और परिस्पिति 


और दिवि विवेस्नया ुद्धि ये त्तौन धाराएँ भापस में भनवरत 
डबराती रहती है । झुचली हुई उद्यम वासनाओं का ज्वाल अन्तर में 
लेकर, चाद्य-बाधाओं से युद्ध में सलग्न, विधि-निषेघमयी अपनी दी भावना 
से त्रस्त, मनुष्य अफ्सर अज्ञात ग्लानि और पांड से व्यधित रदेता है। एक 
ओर समाक पिद्दित आचारों को धरेष्ठता वो छाप अस्तर पर पढ़ जाती है, 
दूसरी ओर वासनाओं से पिंड नहों छूटता | इसलिए मानब-अन्तस्तल तीसरी 
तौर प्र दो भागों में ब्रिभाजित रहता हे--धाधारण और असापारण | 
डासना और वास्तविकता अद्ध एक दूसरे के सामने सर भुवा, 
मिलकर काम करने लगती है वहा अन्तर साथारण गति से चलता है। 
जहा बास्तथिक्ता दासना के सामने जरा भी झुकता नहीं चाहती या वाखना 
वास्तविकता के सामने नहीं बढ्ा झसाधारएण काये कलाऐं की हरि होती 
है। जो विशेष होने पर तरह-तरह की बासारियों और पायलपन में अकट 
होते हैं। पर थाद रहे, प्रामलप्रन की छोटी लहरें हर व्यक्ति में रहतो हैं 
और साधारणता की लद्दरें यत्येक पागल में । 
अन्तर्ज॑गत के चीच के सपपों से पैदा होते हैं मावनवप (09956- 
85700), भाव भ्रथि ((:0गराए॥९५) उन्‍नयन ( 50एए)वाडा॥00 ) 
और ते बहुलाव ( १७७०८४०७॥७०0 ) । क्षम्यास से पेंदा होता है 
परने भावारों का बन्धन । इन आचारों के यति मनुष्य का जबरदस्त खिंचाव 
रहता है । थे आचार तो पैदा हुए ये किसी दौीते युग में उस युग की लावश्य- 
कता को प्रा करने के लिप, परन्ठु उनका अधिकार जब मज॒प्य के इृदय 


व्यक्ति और परिस्थिति ] 


ही मनुष्य उलम जाना है काम वासना से । ऐंग्रिल्स ने “परिवार की 
उतत्ति ! में लिखाई--“वयस्क युवश्नें की सद्िष्णुच्य, ईप्योद्ीनवा, पहली 
शर्त है, बे और स्थायी समाजों गठन की, बिन समाओं में मनुष्य 
पशुना से ऊपर उठकर मनुष्य बनता हैं +!? 


पर फ्रायड ने भा माना है कि श्रक्त्तियों के दमन का प्रेरक लद््य आधिक 
हैं । (+7०0ग्ना 5०लंथ्पं*ड गराणधंएरट [0 7९इतनंकांत॥ए 


शा 70500९(६€ 46 ३5 ९९०॥0770: ) 


भाषा के जन्मके दतिद्ास पर लिखते हुए प्रायइ ने भाना हैकि 
भापा का जन्‍म प्रेयसा यथा प्रिय को पुआरने में दुआ । परीद्धे इन्हीं ध्यनियों 
कटे श्रम के साथ जेंड़ दिया गया। याने का्मपा का उच्चयन हुआ। 
( ,90०ए7 7706९६६ एाएशं065 लाशाए९) 6 त्राब्कीव- 
ते $९४ए४ €्प्र०785- ) जाँता चलाते हुए सियों जो प्रम्यन्गात 
गाली ॥ उनझआा भाप अप्ययम करें टो श्रम और पझम-वासनां का सम्बन्ध 
और ज्यादा साफ दास पड़ेगा * 

१७८९ में पेरिस यामियों ने पुराने देववाभ; के स्थान पर समर, 
भाईबारा, भौर स्वतस्धता को देटयाए+. एड बड़े गिश्मपर में समारोद 
द साप स्वलस्था्र देगी को पैथकर भदारवि देना लय गया। सच्चरा 
देवा के स्थान पर देगी कौन ९ वेहिस ई सर्मड़ाइश नर्मेश्। छमाह 
मतत्य ६? 


बन+शे०-++ 


- [ व्यक्ति और परिस्थिति 
चत्र मान परिस्थिति-- 


किमानों और मजदूरो का जो सह नेतृन्ब करना चाहते है, उन्हें 
इन वर्गों को समूहों और दुकड़ों दोनों में अच्छी तरह अध्ययन करना होगा । 
व्यक्ति दी सब कुछ है या व्यक्ति नगएय है , दोनों विचार एका्गी है । 
१८९० में अपने मित्र ब्लौक को सत लिखते हुए ऐंगिल्स मे लिखा 
यथा /ज्ीचन की अनेकों विभिन्न स्थितियों से पैदा होती हें. इच्चाएँ, इन 
हजारों लाखो इब्दाओं बे संघर्ष # धारा से बनता है इतिदास। एक 
ऐतिद्वासिक घटना के पाछ्े शक्तियों के संतुलन का असंख्य श्रेणियाँ 
हैं। प्रयेक्र अपने रारौर तथा मय को बनावट भौर बाह्य परिस्थिति 
( जिस में प्रधान है आर्थिक ) के अनुसार इच्छा करता है। पर परिणाम 
छल है इच्छाओं का सामृदिक लघुत्तम। इससे यह नवोजा नहीं 
निश्ासना चाहिए दि व्यक्तिगत इच्छाओं का मूल्य हैं+ 0, उल्दे प्रत्येक 
की इच्छा, परिणाम का साधक और भागी है। ऐसतिद्वासिछ भौतिक्वाद 
के अधुतार इतिहास में अन्तिम निर्णायक श्रभाव होता दै पेंदाबार का। 
इससे ज्यादा न दमने क्ट्ाहैन माक्स मे। इसलिए कोई यदि इमारें 
वाय्यों को तोड़-मरोड़ कर यह अर्थ निकालता हैं कवि आर्थिक पहलू ही 
एक मान निर्णायक पहलू है, तो वह इम्रारे वाक्यों को अर्थहीन, अवाघ्तव 
और निरम्मा चना देंता है। आर्थिक परिस्थिति चुनियाद है, पर उसके 
ऊपर खड़े हुए महल के भिन्न-भिन्न मार्गों, लड़ने वालों के अन्तर यें वर्ग 
संघर्ष का राजनैतिक रूप: राजनैतिक, दाशनिक और सामाजिक सिद्धान्त; 


हु 


व्यक्ति और परिस्थिति ] 


पर इइ हो जाता हैं तो आवश्यकता मिटने पर भी उनका प्रभाव॑ नहीं 
जाता। लेनिन ने कद्दा था--“लाखों मानव के अन्तर में जमे हुए भम्यासत 
को शक्ति अत्यन्त प्रबल द्वोती है।” ( पक 70७९९ ० गाता 
मिल्डाभा।हते के जा[605 बखवे (एकड़ 0 शांगीएए8 उेछ 
6796 एछ0ए९४. ) 

इसी तरह मजहबी ख्यालों का भी प्रभाव अन्तर पर रहता है मार्क्स 
और फ्रायड दोनों ने माना है कि वाह्य वास्तविकता के संम्मुस मनुष्य 
जो असद्वायपन अनुभव करता ह वहीं मजद्॒व की बुनिसाद हैं। अपने 
भीर संसार का भज्ञान, जीवन के अर्थ को खोज, मलुप्य को ले जाती दै 
कल्पना के जगत में । माउस ने कह्ा हैः--/“मजदहव, बोम से दवे प्राणी 
की आद है अयवा दृदयदीन विश्व का हृदय, अथवा भ्यत्माहीन वस्ठ॒त्यिति 
की आत्मा 27 

फ्रायड ने भी इसे द्वी दूभरे शब्दों में कद्ा है :-“मजदवी सिद्धान्तों पर 
उस युग को छाप है जिसमें के पैदा हुए याने मानव जाति करो भ््मानमय 
रौशवावस्या”'। इस तरद बहुरंगी भन्तर्जगत में भावनाओं भौर परिस्थिति 
क संपर्ष का परिणाम द्वोता ई सचेतन व्यवद्धार । 

परित्यिति में क्या है ! 

(१) आार्थिक संगठन, 

:१(१) राजनैतिक संगठन, 

(३) विचार पारा, 


[ व्यक्ति और परिस्थिति 
(४) चस्क्ृति, 
(+) पेसम्पएगत आचार । 
म्नेभावों में क्या है ? 

(१) काम वासना, 

(२) स्वठन्यता ऋ प्रेरणा, 

(३) अभुता की कामना, 

(४) जीवन रक्ा को कामना, 

(५) वश रा की दामना, 

(६) शान को प्यास । 

इन दोनों का संघ अन्तदन्द्वों में पक दोोता है जिस पर ऋयड का 
सारा सिद्धान्त टिका हुआ दे । भन्‍्तर का ही एक भाग चासवा है, भौर 
दूसरा परिस्थिति की समभने वाला सदल मन । वासना हैंतकेंहीन, 
बुद्धिददीन, केवल भोग कौ कामना रखनेवाली, सइम मन है तक और, बुद्धि- 
उड, वास्तविकता वो समझने चाला। इन दोनों का इन्द्र अनिवार्य है। 
फिर बासना के मूल में स्वय इन्द्र है। एक ओर है झाम ( जीवन ) 
दूसरी घोर दें नाश ( झथु ), में रहें न रहें (॥0 9६ ०६ घ०६ ६७ 


0७६) का हल्द्र अज्ञात रूप स चलता रहता है, 


ऐसा फ्रागद का 
कइना है । 


याद रद, सतुष्य एक सामाजिक प्राणी है। अच्छा था घुरा, कसी 
₹्र्‌ह का सी समाज उसे चाहिए । प्र समाज गयन की पहला सौदा पर 


[ व्यक्ति भौर परित्विति 
धार्मिक सावना,“““*““सभी इतिहास की थारा पर अपना प्रभाव ढालते 
हैं और भकसर ये ही उसकी रुप-रेखा खो निर्धारित करते हैं । 

ऋारिति निर्मर करती है परिस्यिति की परिपद्धतता पर ।. परिस्थिति 
परिपक्क होने पर मानव समाज को क्यन्ति के मैदान में उतरना पढ़ता है। 
इस समय में जिम्मेवारी परिस्थिति पर नहीं, संघर्ष में सह्े मानव समुदाय 
भौर उमके पथ-अदर्शओं पर चली जाती है । भाज दम इसी अपस्पा में 
सद्ढे हैं। मानव स्टेज के बौच में ढकेल दिया गया है भन्तिम पा अदा 
करने फे लिए । आवश्यकता के युग से वह किस तरह छुलाग मारपर 
स्मतस्तता के युप में जायगा, श्सआ निर्णय उसके फ्मकेलाप पर आश्रित 
। । 

इस भानप को क्षष्ययन फरना सभसे जरूर। हो गया है। आज 
हमारा सबसे बढ़ा बाधक हैं इस मानप-अन्तर को झान्ति-्विरोधी प्रस्थिर्या 
जो उसे से जाती ईं साम्प्रदायिक संधर्यों और जाति मेंदों की रूद्धियों फो 
भोर । समाजवाद को अवृश्मम्भावो सानइर मानबेच्द्राओं और प्रेरणाओं 
का भप्ययन नहों फरना, यांत्रिक भौतिवदाद क्रो अपनाना है ॥ 

स्टरैलिन ने १९१४ में खोविग्रत यूनियन थी पउम्यूनिस्ट पार था 
रिपोर्ट देते हुए झदां था--“इस समय सदसे बढ़ी फ़मी हैँ सगवन शवित 
रखनेवाले नेताओं डी । तया-रूपित परिस्पितियों रे नाम प्र रोजना 
उसित भहों। जब ढि दिसान भौर सजदूर क्न्ति के लिए प्यार हैं, 
परित्पितियों अर फ्रायेशलाप पहुत सहदूद हो यया ई। अब संर्या, संगदन 


>. ३३ 


७ स्यक्ि भौर परित्विति 


धर नेतृव को जिम्मेदारी प्रपा बन गई (ै। याने अपसे ध्रसफ़लता 
और दोषों ढ ६९५५४ जिम्मेदारी इमारे ऊपर दे, परित्यिटियों पर गद्दी |" 

इस जिम्मेदारों को दम सभी पूरा बर सबसे है. जब इस मत्स्य 
के ऋश्ित निप्र यो छोड़ बर, मन॒स्य जैसा दै गैसा ही समझने का प्रयक्ष 
करें, उसके भन्‍्तस्तल के गइनतत सें जाढ़ ट्रंदों कि वां क्या द छो उसे 
जाम्ति को ओर यदने नहों देश और सोने कि दिस तरह इस बाधाओं हो 
दूर किया जा सझ़्ग ६॥ 


हीगेल--ऐँगेल्स की नजरों से 


प्रास के लिये जो स्थान १८ यो सदी का है यही स्पान जर्मनी के 
लिये भी १६ मी रादी का है। दोनों देशों में क्मंतति के पहले दाशेनिक 
» विचारों में त्राति हुई है। परन्तु फ्रांस के लेसक राज्य त्तथा मिरजों पर 
भाक्मण करते थे । उनदे प्रन्थ चोरी से इंगलेंड तथा हॉलेड में ऋपते थे, 
वे स्वय॑ पैस्टाइल में बन्द होने को भाशंका में हर पड़ी र्ते थे । जर्मन 
लेखक विश्वविद्यालयों के मढ़े-बढ़े अध्यापक थे । हीगेलवाद एंऊ तरह से 
राज्य दै दर्शन का स्थान पा रहा था । 
इंगेल ने कहा था--/जी कुछ भी सत्य दे, दिचार संगत (एशप- 
074) है, वही शुभ है ।” इस वाक्य को दकियानूसों ने अपनी व्यवस्वा 
का दाशेनिक आधार मान लिया । उनके ख्याल से इसके भजुसार प्शिया 
भरा स्टेद चूंकि सत्य दे, विचार संगत भी है, पर वे हौगेल के आगे बाला 
पाय्य भूल गये । इगेल से यद भी कहा था कि सत्य द्वोने के लिये किसो 
वस्तु की आवश्यक द्वोना दोगा । सब दोपों के दोते हुये भी उस चमय का 
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राज्य सत्य था, चूँकि वह जमाने की आवश्यकता को पूरा करताथा। 
राज्य में दोष ये, ते प्रजा में मो ये! उस समय की जर्मन श्रजा उसी 
तर छे राज्य के लायक थों। 
पर यद्द सत्य सनातन नहीं । रोमन भ्रजातन भी सत्य था और 
उसका अधिकारी रोमन राज्य भी । १७५६९ में क्ार्सासी राज्य इतना असत्य 
हो गया था, इतना विचार विपरात (700-7200॥2) याक्ति उसे मियने 
के लिये क्राति आवश्यक हो गई । द्वीयेल प्रासौसो-क्राति के बढ़े मक्त ये । 
इसी तरह द्वागेल के अनुसार विद्यस के क्रम में जो आज सत्य हैं, विचार 
समत है वह आगे चल कर विचार विपरात हो जाटा है और जीवित रदने 
क्या अवश्यक्ता खो बैठ्दा है। पुराना निरणक व्यवस्था क्य स्थान नया सत्य 
लेटा है। पुराना व्यवस्था छे अधिकारी अगर दाशेनिक हुये तो यह काम 
शान्ति पूर्वक द्वागा, अन्यथा बल से ।_ ईगेल का इन्द्ात्मक न्याय द्वा हमें 
इस नत।जे पर पहुँचा देत्व है। दगेल के अनुसार इमें मानन्य चाहिये कि 
जें। कुद है उसकी कामत यदी है कि उसे विनश होना है * 
इगल ऋ दरशन में यहाँ क्रंति का बीज छिपा है। दंगेल ने 

बराबर लिये मनुष्य के विचार और कार्य से अन्तिमत्य 
बे श्नशान घाट पहुँचा दिया। सत्य कोई स्थाई चीज नहीं रहा। सन्‍्य 
भी एक के बाद दूसरा सौदियों से बइता हुआ, विर्धमत होता रहटा है । 
घूस साय, याने वढ़ स्थान जहाँ पहुँच कर कुद्ध जानने हो न बच द्वाथ पर 

हाय रख कर, जो जाना गया है उसः के सौन्दर्ष्य श्रदय में मस्त रहा जाय, 


[ दृशकेल--एँगेल्स की नजरों से 


रहा दी नहा । इसी तरह ससार में भी पूर्ण समाज की भावना सिर्फ 
कहपना सान रह गई। अयेक अवस्था अपने समय झे लिये ठौक दा परतु 
इसी के गम में नई अवस्था, नया समाज तैयार होता रहता है और पुराने 
को इसके लिये स्थान खाली करना पढ़ता है। कुछ भा अत्तिम, पूर्णो या 
पुनात नहीँ है। जैसे धनी वर्ग, बडे पेसामे का व्यवसाय और ससार ब्यापी 
वारिज्य को विकसित कर धुरानी युग प्रतिष्ठित सरथाओं और मावनाओं को 
खत्म कर देता हैं और एक आवश्यक सत्य यन कर समाज के सासने नथा 
विधान, नह विचार धारा आती है, उसी तरद्द सर्वदारा उसके गर्भ से 
निकल कर उसे समाप्ति कर, नई विचार धारा, नये विधान को आवश्यक 
सत्य के हुप में समाज के सामने रखेगा । 
पर इसमें एक भप्रगतिशील पद् सा है। याने समाज और ज्ञान की 
विशेष अवस्था में उस अवस्था के अनुकूल सगठन और ज्ञान की भावश्य- 
कता है। परन्तु यह सापेज है। प्ररिवर्तन, काति सनातन है । 
विज्ञान के नये अजुसधानों ने यइ्ट भी क॒द्दा है कि ससार का नाश 
हो जञायगा । इस दृष्टि से मानव के विकास में मी नौची उत्तरती हुई धारा 
होनी चादिए | एक तो उस परिवतेन बिन्दु से इम बहुत दूर हैं दूसरे द्ोगेल 
के जमाने के पदार्य-विज्ञन ने इस समाज के सासने नहों रखा था ! 
यह भी समझ लेना चादिए कि हींगेल ने स्वयं अपने बिचारा 
फ्े इस सफाई के साथ नहों रखा या । पर मे विचार द्वोगेल के सिद्धान्तों 
से स्वत निकलते हें। यदप्रि अपने तर्कशास्र में हंगेल ने कहा कि जो 


>+रेफ--+ 
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वह कद रहे हैं, सिफ़े ऐनिहासिक यति हैं। फिर मां 
उन्होंने जमाने के भावों के अवसर अपना गति कया समाप्त कर-पूर्ण 
सत्य खड़ा कर दिया | पूर्गासय याने जिसके बारें में वे पूर्साख्य से नहोँ 
कह सह, उनके दर्शन का अन्त और दारम्म दोनों हैं! आरम्भ से यही 
परम भावना ( 909<०]ए६६ उठे2५ ) अपने को पयक ( 3९0 78 ) 
करती है यान अपने को दृष्यमान प्हि में बदल देती है, फिर अन्त में 
विचारों द्वारा अपने आप में आ जाती हैं।. यहा हग्ेल के दर्शन का लक्ष्य 
है। इस तरह उन दर्शन ८ साधन और साध्य में विरोध हैं। देन्द्वा- 
त्मकवाद पूर्ण सब की भावना को काटता है और पूर्ण सत्य झा मावना 
इन्द्रामक न्याय का काटता है। झोलिखरा भावना दब ज'्ता हैं) घना 
बगे के उपयुक्त, दयानय, धजावन्‍्सल राजा का राज्य उचित हो जाता है 
हांगिल जमन था और अपने उमान का मावनाओं स॑ प्रभावित था | 
इसा कारण ऐम छान्तिडारों दर्शन स इतना लचर परिणाम निक्‍ला। 
पर द्वापेन ऋ त्यक्ष्य युद्धि न दर्शन, इतिद्ास, झनून सब चेप्र में दन्द्रामरू 
न्माय का ऋग्पे दिखप्या ) वह झेवेल विशिष्ट इटिमावान ही नहों या, 
ब्क उसका शान विश्यश्ेप का तरह विशाल था। सब सेत्रों में उमझे 
बैक इंट्ि पती हुई था। कहाँ कहां उद्योंन व्यइमरोद टिया ई पर 
इन बाइरा दौव'रो के किनारे टदलना छाई यदि दम द्वामेल के विशान 
मदन के भातर जाये हो उसझ मदानाय देप हमें दल्यिठले छेयला 
दकना परहया । 


[ दंगेल--ऐगेल्स दी नजरों मे 

१९ दें यह याद रखना चाहिए कि दर्शन झा छाम 

7 सकता । मानव जाति के उत्तरोत्तर विकास से 
तैता जागगा। इस आर्थ में दर्शन का हा पुराने 
7। सलुप्य फिर जानने योग्य सापेत्ञ सत्यों 

और द्वन्द्ात्मक न्याय से उनक परिणामों से फायदा 


एक चक्ि से पूरा 
है दर्न उत्तरोक्तर 
बर्य में अन्त हो 
भ्े विशन के तत्ते से 
है उदयगा | 

यह सद्दज द्वी अनुमान किया जा सकता है के 
। बडा ध्रभाव उस युग पर पढ़ा द्वोगा। १९३० से 
वाद का जर्मनी पर पूर्गा साम्राज्य रहा। कला 
अखबार सब में यद फैल गया । 

इस विजय से फिर आठरिक संघर्ष पैदा हुए। कि 
जा को सुख्य साना, वे प्रतिक्रियागामी रहे, जिन्ह्‌ 
१ को मुण््य साना थे कान्क्रिरो दल में आगये। 

१८८० के बरीब गामपतल्ो झुक दमन के 

जिक प्रक्नों पर गम्मौरता या चुयो छोड़ दा ध "परे 
4 के गद्दा पर आरद होने के साथ दी इन वाशश्फे पे विल्यिन 
भाजन बतना पढ़ा। १८४२ मः खोन्हेश नि सक बा 
) वियार साल कर उनता छे सामने रसे । माप ध्प्‌ के ' भतसे हे 


ऐसे दशन का 
४ तक तो 
* गैहित्य, विजन, 


फल कं 


स्का नमक 


ने उसे 


7र द्वारा बन्द्र द्वो गया। च्हृ द्प्न 
हु नि हु 
दस समय सपर्ष का सुख्य अन्द धम्मे ८ कं 
रिन्पद “प्रस्ग पो जोवना' अदश्चरित हुई + श्ष * में स्तेंधा 


रद ग्प्न में मनी 


होगेल-- ऐंगेल्स को नजरों से ] 

बाँवर! न अपने लेख निकाले और यह साबिट क्या कि बाइबिल को 
सारा क्या कपोलकल्पित ह। पर यह बहस हुई पदार्थ या चेतन के 
नाम से। आग चलकर झुबक दाग्रेलवादियों ने बेक्न, इॉब्स, लाक, 
डिडरों, इलवेडियस, और हेलवाख के अग्रेजा भौर फासोसी भौतिक- 
बाद का खुला पक्त लिया। इसां समय फ़ायरवाश्र का इसाईमत का 
सारतत्त्व' नासका ड्विताब य्रद्नशित हुई । उसमें फ़ायरवाख न प्रकृति को 
झा श्रधान, सवोपरि माना। उस समय का रहने वाला हा ठक-ठौक 
समझ सकता ई कि इस पुस्तक ने कितनी बढ़ी फान्ति का। हम सब 
फायरवार्सी हो गये । माउस ने इसका जोरदार स्वागत क्रिया। रूखा 
और दाशनिक बालें सुनते सुनते जनता ऊब गई थी। इसकों साहियिक 
भाषा और प्रेम की पुझर ने जनता को इस आर खाँच लिया । पर यहां 
इसकी कमजारों भी थी। १८४४ में समाजवाद का विचार प्लेग को 
तरद फैल रद्दा था। फ्रायवास् ने सपर्ष और क्वाति क स्थान पर प्रेम वो 
बैठा कर जर्मन शापित वर्ग का बहुत बड़ा लुक्सान क्रिया । पायरवास् ने 
हगेल के आद्शवाद का हटाया ते परन्तु उसे बढ भौतिकवाद क आधार 


पर सह्म नहीं कर सका। इसा बाच १८४८ का जमाना आगया और 


इस उथल पुयल में फायरवास फेंक दिया गया । 





अन्‍- डे ७००» 


इन्द्राभक भौतिकवाद-(ऐगेल्स के शब्दां में) 


फागरबाख ने भौतिझाादी पुराने दुर्शंन के साथ अपने जमाने के 
विज्ञान के विजास को मिला दिया । वह भूल गये कि प्रकृति विज्ञान के 
प्रयेक रढे नये अनुसंधान के साथ भौतिकवाद का रूप भो बदलता रहता 
है। १८वीं सदी का घिकला और संकुचित भौतिकवाद, जिसका प्रचार 
बुखनर और मोलैशॉट ने किया था, हमें सान्‍य नहों दै। 

१बवीं सदी वा भौतिकवाद यांत्रिक या। उस समय सिर्फ ठोस 
पराथों को इनावट मालूम थो। रसायन शास्त्र प्रारंभिक अवस्था में तथा 
जाद-शास्य पालने पर भूल रहा था। देकात॑ के लिये जो! पशु का स्पान 
था वहाँ स्थान १ज्थों सदी के मौतिक्वादियों के लिये आदमी का था। 
अब हम जानते दूँ के रसायन और जीवन सयुक्क पदार्थों में यात्रिक नियम 
लगने है जहर, परन्तु उनसे भो ऊँचे नियमों की प्रघानता दो 
जाती है। धुराने भौतिरझवादियों को दूसरी दिक्कत यह थी कि वें 
ससार छो विकमित दोने की किया में नहीं देख पातेथे। उस 


च् 


इन्ह्ास्मक भौत्तिकवाद ] 


समय के विज्ञान के साथ इन्द्वात्मक-न्याय-विय्येप्री दर्शन भी लगा हुआ था । 
थे यद्द जरूर कद्दते थे कि प्रद्ठति सचत्‌ गतिवान है, पर उस थुग के विचारों 
के अनुस्तार गति एक चक में घूमटी थी इसलिये अपना जगद् से कमी 
इटतो न थी। एक द्वा परिणाम बार बार दुइराये जाते थे। कान्‍्ट का 
सिद्धान्त, याने सूहन नहारिक प्रदा्यो-के वम्माण गति से सूर्य और अन्य 
ग्रह पैदा हुवे; समाज के सामने आ गया या, पर वैज्ञानिकों ने उसे माना 
नहों था । भूतत्व के विक्रास से हो पृथ्वी के साधारण से जदिल रूप में 
परिवर्टिव द्वोते होते जीवयारियों का दृष्टि हुई है, यद्द भी वैभानिक डय पर 
लोगों को मालूम नहीं या । इसलिये प्रह्तत्ति के बारे मे अनतिद्वासिक रष्टि 
कोण रदाभाविक था । परन्तु हम १८वों सदी के ल्पेगों को इसके लिये 
दोप नहीं दे सकते । द्वागेल के अनुसार भा प्रकृति सिर्फ विचार (#069) 
का चाद्यकरण (9]९779708) है, बद काल में विकसित द्वोने की क्षमता 
नदीं रखता। सिर्फ देशा म अपनी अनेक-रुपटा को फैलाती है, और इस 
तरद् साथ साय अगल बगल सभी अवस्थाओं को वह दमारे सामने रखती हैं; 
और बराबर यही दुद्दराया जात्प रद्देगा । जिस समय भूगमे-शास्त, पनस्पति 
शास्त, पशुद्यास्त और जावन-रसायन शारतर आगे बढ़े रद्दा था, उस समय 
काल को छोड़ कर सिर्फ देश में प्रस्वार का अमम्मव सिद्धान्त ईगेल ने 
इमारे सामने रखा था । इसो समय ग्रेटे भर लेमाझई विश्रसवाद के 
सिद्वास्त की पूर्व मूमिद्य हमारे सामने रख रहें थे। पर इगेल को अपने 
दर्शन को पदति के लिये इन सबों से आँखें मूदनी पढ़ी । इसी त्रइ की 


अजगर ++ 


[ दृदआ मक भोतिक्वाद 


अनैतिदासिक भावना इतिहास ४ अ ययन म मां सम कर रहा थी । उस 
समय का अधुस भौतिक्याद सिर्फ अनाप्वर वाद में ड़बा हुया था और विज्ञान 
की नई नई खोजा से सिर्फ़ यदां दिखान के अयत्न म था कि इस ससार के 
कोई क्रो नहां हो सकता । अपने सिद्धात यो कायम करने का उसे चिंता 
नथी। 

कोषट सिद्धान्त, शक्षि का रुप परिवर्तन और डारबिन का विकास 
बाद फायरवाख के समय मेँ ससार के मामने आ चुके ये; पर जब 
बैसानिक हा इस अलुसघानों क आपस के सम्बन्ध भौर महत्व को नहीं 
सम पा रहे थे ता निर्मम देश म रहने बाला विचारा फायरवास क्‍या 
समभे पाता । 

दूसरे, फायरवाख ने ठोक ही बहा था कि “श्राइतिक-पैशानिक 
भौतिकवाद भानव-ज्ञान के भवन की नौंच हा सकती हैं पर भवन नहीं ?? 
हम सिर्प प्रति के बीच में नहों रहते, पर मानव समाज में भौ, और 
प्रशति को तर इसके भा अपने नियम हें, समाज विज्ञान के साथ अकृति 
विज्ञान का सेल कराना द्वोगा। 

सगक ने फायरवास को मैतिक दृष्टि रे आदर्शवादी वहा दै । मेरा 
समझ में नहीं आता ड्वि मानवता उत्तरात्त उचन द्ोती जा रहा है, इस 
मानने मे और नैतिक आदशों में कहाँ विरोध है। काट के निरुद्देश्य 
आदरशेदाद ( ॥7%8705८७७प७०६७) ]06०४)570 ) की घज्जी ते स्वय 
शेणेल से उड़ा दा थी। सद्ेबाज, स्वार्थों, चोर, धूते, शराबी, चरिनहीन 


है. 


इन्द्रात्मक भौतिकवाद ] 


पूंजी-पतियों ने अपना पाप दम भाँतिकवादियों के मत्ये, दमे बदनाम करने के 
लिये, मद दिया हैं। डिउयो ने अपना जीवन ही सय की खोज में वर्बाद 
कर दिया। श्रास में उससे श्रेष्ठ जीवने क्सिक्रा था। हाँ, जब भौतिकता 
थी अति मात्रा से पृजोपति का दिवाला हो जाता है तो वह जहर धार्मिक 
बन जाता हैं । 
फायरवास ने श्रेम की बहुत बातें झी है। पर काम बोसना, श्रेम, 
मित्रता, भाई चारा, मै पे के दायरे के बाहर भी मजे स टिक्र सकते दे । 
“रलितन ' शाद “रलिजारे! स निकला है जिसझता अर्थ दोता है. बिधन' ! 
इस अर्थ को लेऊर, थाने शाब्दिक द्वेर-फेर के आधार पर दर्शन नहीं कायम 
हो सकते थे! एक दार्शनिक का कददना था कि धर्म के बिना रात्स हां रह' 
सकता है। अगर कोई अनोश्वरवादी उससे पूछता कि हम क्या हैं तो बह 
कहता- वाह ( ना|स्तक्वाद दवी तुम्दारा धर्म है। इस तरह तो फिर इमें 
मी धार्मिक कहा जा राकटा है + 
इगेल ने कट्ठा थां, जब काई कहता दै--मनुप्य स्वेभावत* मला 

है? ले इम इस वासक्य का महान वाक्य समम बैठते दे, पर दस भूल 
जाते हें कि इसस भा बड़ा है कहना यहें कि “मनुष्य स्वेभावत- बुरा हैं? + 
ऐंविद्ासिक विज्रस को धारा वो ऐसी दी कद्मा जाने वाला राक्तियों ने बल 
प्रदान जिया है । क्योकि एक ओर तो आचान, चाइ जितना भी चुरा या 
निकम्मा दो उसे मदृत्व मिल जाता है, दूसरे विश्य का कामना, सवा न 
ही बड़ी-बेढ़ी एतिद्वापिक घटनाओं को प्रेरणा दी हैं । इस टरद कं नैतिक 


अ-+८इईनन-+ 


[ इल्डा सत्र भौटियिवाद 


हरे हे ऐसिदासित रोल को फ्रागरवास नहीं समभ सक। उन्होंने समय 
चेद्दा वा--“प्रह्ृति दी गोद स निकलने के बाद मउप्य प्राइतिक चीद मान 
था। सनुष्य बद बना--सम्यता, इतिहास और समाज से । 

यह ठोक है डझि आनन्द का भार मनुष्य दा स्वाभाविक अत्ति द्वोती 
है परस्तु इसका सामसा हैं! एक उन कार्यों > परिणाम । ज्यादा भोग 
सआखों के नौचेयाला रेखायें बन जाती हैं और शक्ति चोण हो जाती 
है। दूसरा कार्यो छ सामाजिक परिशाम | हमें दूसरों की भो भावनाओं पर 
ध्यान देना होगा । अपने म द था रहकर मनुष्य आनन्द का ओर नहों 
जा गकता। वबाहरा टुनिया, विपरीत सेक्स का व्यक्ति, पुस्तक, सलाप, 
कार्य, ध्यवद्ार ये. समान, इन्हीं में ठउमलकर मनु'्य मुस पाता है। पर 
ये कितने के प्राप्त है! फायरवाख ने र्वय कहा था--“मलुत्य 
मोएडा और महल में सिन्न मिन्त तरीके स सोचता है। गरीबी और 
भूख से जो पाद्ित है, जिसका पेट याला है, उसझे दृदय और मस्तिष्क में 
डैप नौति धर्म स्थान पा सकता है।.. दूसरी ओर क्या आनन्द आप्त फरने 
है सबडे साथन समान हें? गुलाम और मालिक के, इपक दास और 
सामन्‍्तों क हे क्या कभी भी बराबर रहे हें ? छुर्जा को अपने इकों को 
साई के दम्योन मतबूर होकर कानून के निकट आदर्श रूप से सबको समा 


नता साननी पढ़ी । पर क्या असलियत में कद्दों एकता है ? निरे सैद्धान्तिक 
समता को कोमत दी क्या है? 

फायरवाख इससे ऊपर नहीं जा सक्रे । हागेल के बाद माक्स ने ही 
परे चौज हमारे सामने रखी । 


३ अल 
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अक्सर लोग पूछते है माउसंवाद में मेरा क्‍या द्विस्सा रहा है। ४* 
वर्ष सास के साथ सदयोग के जमाने में कई बातें मैनें मो मुकाई। 
पर. दिद्धान्तें की बुनियाद डालने का मुख्य काम मार्क्स ने किया। 
खाम तौर से इतिहास और अर्थराद्ध के चेन में छिद्धन्तों का निरूपण उन्हों 
व क्रिया हुआ ई। जो मैंने दिया वह माक्स मेरे विना मो कर सइते थे, 
पर जो मार्क्स ने डिया वह मेरे लिये भम्मव नहीं था। मास को 
इृष्टि दम सो स्रे आगे जाता थी और पैना तथा व्यापक थी।. जहाँ मार्क्स 
अलौकिक प्रतिभाशाल थे, ज्यादा से ज्यादा इम सव प्तिभावान कई जासकते 
&। उनझे बिना ये सिद्धान्त इस रूप में नहीं ते जिस रूप में आज 
वे दे, इसलिये ठीक ही ये सिद्धान्त उनके नाम पर चनतठें है 

हम लोगों का आधार भीतिक संसार था। हमने पदले हँ। त्य 
कर लिया कि कल्पना के चेन में नहों जायेंगे । द्वांगेल के कातिकारों 
द्वन्दा मक न्याय से हमने अपना काम शुरू किया। परन्तु हीगेल ने 
जिस साँचे में इसे ढाला था, बढ साया इमारे लिये बेघर था। हाोंगेल 
दे अनुमार प्रस्यय ( (/०४८८९७१ ) का ग्वत- विक्रास ही द्वस्द्व न्याय 
है। निरपेत्न प्रयय ( 3095008९ (०४८९४६ ) सिर्फ अनादिग्रल 
से ई ही नहों बल्कि यह वर्टमान समार ऋो जौवित आत्मा दै। शुरू में 
बढ रुवर्य विकसित होता रहता है आगे चल कर वह अपने को प्रशति सें 
अलग वर देता 60 आत्म जान ही भावना माँ इतिहास में विश्वसत 
होती रदली है और अन्त में पूर्सत्य करे प्राप्त होती है। अनादिदल से 


+-४६--- 
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इस भ्रयय के रवतः विकास को दी छाया हम प्रद्धति के इन्द्वात्मक विक्षस 
में पाते ई जिम्ममे ठेढ़े मेढ़े कमा अस्याई काल छे लिये रुकते हुये, छोटे से 
: बड़े रुप सें, प्रगतिगामी सान्दौलन के द्वारा अति आगे बदतो जाती है। 
इस तरह इमेल मे सैद्धातिक हे से उल्टी तस्थोर हमारे सामने रफ्सो 
थी। हमने प्रत्यय को भौतिक दृष्टि छे देखा । 
निरपेज्न प्रभ्यय की तत्वीर यह सेस संभ[र नदी दै घल्कि संसर 
है ही चित्र दमारे विचार को प्रभावित करते ह। इस तरद दन्द्वात्मक 
स्याय गति के नियमों का विजान दोगया। वाह्म जगत और मानवीय 
पिचार-धारा दोनों को मतियों अनन्त घटनाओं कौ धारा में आकस्मिक 
घटनाओं की ताद दीखताी शें । ये नियम अब तक अपना काम प्रकृति 
भौर भानव के इतिद्वाप् के बढ़े भाग में भज्ञात तौर पर फर रहे ये। पर 
अब मनुष्य धौरे-धौरे उन्त नियमों छा प्रयोग जान-वूक कर करने लगे दैं 
इसलिये थे दा तरह के नियम स्वभाषतः जो एक ही हैं पर उनका अ्रद्मश 
दो त्तरह से होता दै। इसलिये प्रत्यय, इल्द्वन्याय वी सबेतन धाया 
पनगया । इस तरद दौगेलवाद जो औंधा पद्म या, उसे हमने सीधा खड़ा 
कर दिया । यहां इन्द्रात्मक भौतिकषाद हमारा सबसे बढ़ा और सबसे तेज 
स्तर है। 
इसारे विचारों का बुनियाद बद्द दे कि ससार क्रो बने बनाये माल 
का भमुख्चय नहों मानना चादिये, बल्कि हम उसे बनते रहने की क्रिया में 
« देखें। बसु या उनके मानसिक सित्र बनते ६ फिर चले जाते हे दिखाई 
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पड़ने वालो अचानकता और च्रिक प्रतिगमन ( 72(70ट९5४२०॥ ) 
के बावजूद अन्त में उन्नतिशोंल ( ?702272557€ ) प्रयति वा द्वी जोर 
होता है । इस बात जे मोदे तौर पर होगेल के बाद ज्यादातर लोग मानने 
लगे हैं। प्रर जय इसे व्यवंहार में लाने की वात होती हैं तब वे ही लोग 
घदडाते दें। इस दृष्टि कोश से हमारी खोज आरम्भ हो तो अतिम और 
पूर्ण सयों की माँग सदा के लिग्रे समाप्त हों जाय । सभी प्राप्त ज्ञानों का 
सीमा है । ज्ञान जिस परिस्थिति में हासिल क्या गया उससे सोमित है 
अर्थात्‌ उस पर आंध्रित है। इसे हम चगबर याद रखें । साय द्वा जिसे 
पुराना अभ्यात्मवाद हल नहीं कर सका उस सत्य-मिथ्या, अच्छा उरा, आाष- 
श्यक-अचानक के बिरोधों से हम ऊपर उ5 जाते हैं। हम जानते हं कि 
इन विरोधों का मूल्य सापेज्ञ हां है। जिसे आज हम साय मानते हैं, उसमें 
मिथ्या पत्त भी छिपा हैं, जो आगे चलकर प्रशाशित दोगा। जिस आज 
हम मिथ्या सममते है उसमें कमी साय प्र्ष भो रहा द्वोगा । जिसे आज 
हम आवश्यक मानते दे वद सिर्फ़ अचानक घटनाओ का घना हुआ है और 
अचानतों के रूप के प्रछ्धे आवश्यक दिपा हुआ ई । 
पदले लोग निश्चित, बनेन्बनाये, सप की खोज करते और उसी 
रूप का विन्तन करते थे । इसका ऐल्डासिक कारण भी था। >धिर बस्तु 
की परोचा के बाद दं/ उसका गतिवान अवस्था री परात्ा द्वो सकता ई। 
ब्राइतिक विज्ञान उस समय इसा अवस्या में था। पर जब विज्ञान का 
उन्नति इतना ज्यादा हो गई दि वस्तुओं झा गतिवान अवस्था में परोच्य 
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की जा सके, तब पुराने दर्शन को अंतिम घक़े भा गई। आज विज्ञान 
घस्तुओं के जन्म, विश्रास और उनके आपस के सम्बन्ध की खोन करता है । 
जीव शास्य, वेनरपति शास्त्र और अज्ञन्शात्व, एक ध्यक्तितत जीवन का 
जन्म से परिप्क्वता तक और भूगभ शासन भूमि तल के बनने को किया के 
नियमों को पताते है 

परन्तु सबसे ज्यादा लौन सोओ मे प्राशतिक क्रियाओं के आपसी 
सम्बन्ध के ज्ञान को बहुत ज्यादा आगे चढा दिया है। पहला कोड का 
भाविष्कार जिसके ग्रुणत और विभिन्नताकरण से वनस्पति था जीव का 
विकास होठा है। इगसे सिर्फ यही नही सालूस दो गया कि सभी ऊँसे 
दर के सर्जाब पदाथे एक ही समान नियम से विकप्तित होते हैं. परन्तु इस 
पोष् के परिवर्तन को शक्ति से सजाव पदार्थों के जाति परिवर्तन द्वोमे का 
रास्ता हमें मालूम हो गया हैं। दूसरा मदेत्वपूरों आविष्कार है शक्ति 
(६९7९५ ) का बदलना ! इसे द्में पता चला कि निर्जीब पदार्थों 
में काम क्रनेयासा यार्निक शक्ति, अवर्निदित शक्ति, गर्मी, बिजली, 
चुम्बंकथ, रसायनिक शक्कि ये सब एक हा विश्वव्यापों यति के विभिन्न रूप 
हू। एक को निश्चित मात्रा, दूसो का निश्चित मात्रा में पदल जाती है । 
इस तरद प्रकृति का सारा गति अनबरत एक रूप से दूसरे रुप में बदलती 
रहती हैं। तीसरा मद॒त्थपूर्ण असुसधान डार्विन का हैं। जिससे इसें 
मालूम हुआ कि भनुध्य को लेजर सभी सजोय पदार्थों की सक्टि एक वोष्ट 
काले बाजों से हुई हैं। ये को£ पैद्य हुये प्रोयोप्लानम या एलवुमेन की 


इन्द्रास्मक भौतिकवाद ] 
को रसायनिक किया से + 

आइतिक विश्नान की मद्बान उन्नति से थाज इम, सिर्फ व्यक्षियत 
चेत्रों के आपसी सम्बन्ध ईॉ नहीं, वल्कि इन चेयों के मा भापता सम्बन्ध 
बा सकते हें। पहले यद्वा काम करना था त्या-झूथित भाइल दर्शन को । 
अज्ञात अमला अनसेम्बन्धो ही जगद पर यह कल्पिटों का दी रख कर ऋाम 
बर सकता था । ऐसा करते हये इसने चमत्कार पूर्णो विचार रक़्खे, अकसर 
आगे आगे होने वाले आविकर्सें की पूव्वे सूचना दा । पर इससे बहुत से 
अर्पद्ीन विचार भा पैदा हो सगे । इससे बचना इसडे लिग्न असस्मव दवा 


था। आज ऐसा करना सिर्फ बेकार द्वी नहां बल्कि ससारकों पाछें 


टक्लना ई। 
यही लायू होल है दर्नत, कानून, धर्म वे चेत्रों सें सो ।. दार्रनिओों 
के झुलारे भावों को यहों लादने की आवश्यकत्य नदों रद्य। दोोगेल के 
अनुसार निरपेज्ञ प्रय्य का नाम ग्राप्ठ करना ही मदहानलक्ष्य है उसी की 
ओर इनिद्वास अज्ञात रूप भ मानव समाज को लिये जा रदा ई। दवीगेल 
में इतिहास के असला अतसम्यस्पों का जगह पर एक रहस्यमय बअज्ात तत्व 
रख दिया / यहाँ मा दमें मानव समाज छा गति के नियमों सो खोज 
कर, कन्पित अतर्ससदस्था का जगद पर असली नियमों का रखना है । 
हां, एक बात में समाज के विद्यस का हहद्वाम पर्मति मे मिशन 
अकृति में अचेनन शकहियाँ अन्या की सरद अपना कप करता 
इन्हीं राक्ति के खेल में इस ब्यायक् नियमों हो काय करते देखते 


६ ८0४ ड्ढ तर 
जाती हैं। 
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हैं, जो पुछ भी होता है उसमें हण बरी भी समके बूके: वांछित उद्दे एय 
मददों देस पाते । दूसरी ओर समाज के इतिहास में सभी पान संज्ञान दे, 
थे जान बूका कर भावनाओं से भेटित दो काम कर रहेदें। उनका एक 
विशेष लक्ष्य दै। इतिदास में खोज के लिये, खास त्तौर से एक घटना या 
अवसर के समभने के लिये यद्द भम्तर याद रखता आवश्यक है। फिर भी 
यह अन्तर इस बात यो बदल नहों सकता कि अपने आन्तरिकर नियमों से 
इतिद्ास को गति चेंची हुई है। यहाँ इस देखते हैं कि जो चाह्य जाता है 
बढ शायद दवा द्वोता है, भिन्न अवाई की कामनायें आपस में टक्गती रहती 
है, था समझे पूरा होने के साधन नहीं होते, या वे पूरा हो दी नद्वीं सरुते १ 
भगणित प्यक्तियों भौ इच्छायें और बाण इत्तिदास में भी भनेतन प्रश्तति फे 
चैन की अवस्था को दो पैदा करते दें । मलुष्य जो कार्य करता दै, लक्ष्य 

को सामने रख कर ही, पर इन कार्यों का परिणाम वही नहीं होता । जब 
परिणाम, उद्देश्य से सिलता हुआ सा भी मालूम होता है, द्दोँ भी भागे 
चशकर इतिद्वास रुख चदुल लेता है; मालूम होता है कि इतिहास मैं भी 
आकत्मिकता का दी बोलबाला हो। पर गद सिर्फ़ ऊपये सतद को घात 
है, भीतर घुस कर हम दलें दो हमें छिपे हुगे नियमों का पता लगेगा । 
मनुष्य अपना इतिहास स्वयं बनाता ई चाहे इसका जो मो परिणाम 
हो। याने यत्येक अपने उद्देश्यों को शप्त फ्स्‍ने की कोशिश करता है। 
ये भनेक इच्चायें जो सित्त सिन्न दिशाओं में काम करतो दें और उनका 
बाढ्ा संसार पर जो सर पदत्ता है दही इतिदास है ।. यहाँ थद्द प्रश्न उठता 
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है छवि बहुत से व्यक्ति क्या चाहते है? ये इच्दार्ये संचालित होती है विंगार 
भौर भावना से । पर इन विचाएं या भावनाओं की प्रेरक राह्िया और दी 
है। मदत्वाकांज्षा, सत्य या न्याय के लिये उमंग, घृणा या प्रगलपन इन 
सब को हम मैदान में पाते हैं। पर हमने देखा है कि परिणाम, बहुते 
से लोगों कौ भावता के विपरीत या अन्य दिशा के होते है । इसलिये 
परिणाम की दृष्टि से उनओ प्रेरणाओं झा रत्व गौरा है। दूसरी ओर 
फिर यइ सथाल उठता है क्षि उन कामनाओं झे पीद्धे कौन सौ प्रेरक राक्तिया 
है? इन पात्रों के मस्तिष्क में कयैन से ऐतिहासिक कारण कामनाओं का रूप 
लेते रद्दते दें । 
पुराने भौतिकवाद ने यदइ अश्न कभी उययया दो नहीं। इसने 

कामना की दृष्टि श्ने सब को परीक्षा की । उसने कार्यों के श्रेष्ठ और नीच, 
दो भागों में ढौँथ फ़िर उसने क्ट्ा हि संसार में अच्छे धोखा खाते हैं और 
बुरे विजयी झोते ह। इसलिये पुराने भौतिकवाद कौ दृ्डशि से इतिहास में 
अच्छी बत्ति' सोखने को नद्'ीं मिल सकती । पुराना भौतिआझ्वाद रास्ते में 
दा भटक गया, उसने कामनाओं को ही अतिम प्रेरक-शक्ति मान सी, आगे 
बढ़ कर यह खोजने का प्रयन नहीं किया किइन कामनाओं का प्रेरक कौन 
है ? यह्वी उनझी असली भूल थी । दोगेल ने आये वबड कर इसे द्वॉंदने का 
ग्यान किया ई पर उन्दोन ठसार से बाहर जाकर दर्सन के एक कल्पित 
आइये की लाकर यर्दाँ बैल दिया । 

चाहें वे कितने भा बढ़े हों यद्या हमें व्यक्तियों की पेरणा का ऋरण 
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नं हंदना है बल्कि बढ़े जन-समूद्दों, जनताओं या जनताओं फे अन्दर के 
डे गितदों या यगों की कामनाओं वी मेरक-शक्ति दो हों ढना है। भभकफर 
परत घुझ जाने वाले दायों में हमारी दिलचस्पी नद्दों है, बल्कि ऐसे 
दायों में जिनसे ऐतिदासिक परिवर्तन द्वोते दैं। ऐतिदासिक कायो म 
निएत बढ़े जन-समूहों या उनझे मेनाओं अथवा तथा फथित महापुरुषों को 
ऋामनाओं की साफ या धु ली, सिद्धान्त या भाधुकता से सनी हुई अज्ञात 
प्रेरन्‍-एक्िओं को हटने का झाम ही रादो रास्ता है, जिसने दम इतिदास 
# नियमों का पता लगा सकते हें; जो कुछ भो सजुष्यों को गतिवान 
कर समता है, बढ उनके मस्तिष्क से द्वी होकर जायगा, परन्तु बढ मछ्तिष्क 
में कया रुप लेगा यह परिस्थितियों पर आश्रित है। मजदूर आज भो 
पुजोवादी स्यवत्या से सतुष्द नहीं हैं पर जैसा कि उन्होंने १८४८ में 
रहाईन प्रदेश में किया था उस तरद ध्यज मशीनों को नहीं तोड़ते । 
प्ररक-शक्तियों भौर उनके परिणामों के अन्तर्सम्बन्ध के छिपे हुए भौर 
उसमे रहने के कारण इतिद्वास को इन प्रेरफ-शक्तिओं का पतन लगाना 
पहले असम्मप सा दी था, परन्तु आज दम इन्हें आसानी से समझा राकते 
हैं। चढ़े पैमाने झे व्यदसायों की स्थापना के चाद थाने कमर से कम 
१८११ को शान्ति छे बाद से किसी भी भ गरेज से यद छिपा न रहा 
कि यद्दा के सारे राजनैतिक सपर्ष ने धनी जमींदार और मध्यम वर्ग से 
अधानता के लिये चलने वाली झोड का रूप ले लिया है। बर्वनों के लौटने 
के बाद से आस में यही दो रहा है। १८३ से दोनों देशों में मजदर 
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वर्ग तौसरा अतिदन्दी मादर लिया गया ़ईं। कम से कम इन देशों मे 
परिस्रियति इतनी साफ़ दो गई हैं कि कई मो आँख मूद ले, तभी वह 
इन वर्गों के संघ और उनके स्वायों के विरोध में वर्त मान इतिहास को 
पेरकन्शक्ति को नहीं देखेगा । ““ 
परन्तु ये यर्ग बने द्वी कैसे ? मोटे तौर पर दृष्टि दौढ़ा, पहले यह 
कद्दा जा सकता था ढ्रिसामंततों क्रो जमीदारी का जन्म राजनैतिक कारणों 
से हुआ, थाने उन्होंने बल से जमौन दखल कर ली परन्तु बुर्ज्वा या श्रोले- 
त्रियत के बारे में तो ऐसा नहीं कद्दा जा सकता। इनका जन्म और विकास 
साफ-साफ आर्थिक चेम्र में हुआ है ! सामतशादो और थुर्ज्वा तथा बुर्ज्वा 
ओर ओलेवारियव छे सघर्ष में यद साफ हो गया कि उसझ अयन लक्ष्य 
आर्थिक स्वार्थ या, इसी स्व'र्थ को सिद्धि के लिये वे राजनैतिक सत्ता भी व्यवू 
में करना चाहते थे । जुच्चा और प्रोलेतारियत पैदा हुये आर्थिक 
परिस्थितियों या उत्पत्ति के दराकों में परिवर्तन के कारण । 
गृह शिल्प से बढ़े पैमाने के भ्यवसाथ, फिर माप्र और अन्य यन्‍तों 
के प्रयोग: इस गदरद उत्त्ति के त्ााओं में परिवर्तन हुये और 
इस परिवर्तन से दो नये दर्ग पैदा द्वो सये । बहुत से मजदूर 
एक जगद इकट्ठे हुये, उनमें ऋम का बेंटवारा हुआ, एक मजदूर माल का 
एक छोटा भाग बढ़ाने लगा । सामान ज्यादा बनने लगा। विनिमय 
का रूप बदल गया। एक स्थान पर आकर थुज्वां द्वारा संचालित उत्पत्ति 
को नई शक्तियों, विनिमय के तरीकों का उस समय छा पूर्व ह्थापित व्यवत्या 
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है साथ मेल नहीं दैय्ने लग। परन्तु मद ब्मवस्था कानून से संपुत भौर 
इतिहास द्वारा प्रप्नतिष्ठित या | सामंतराद्दी सामाबिक व्यवस्था में ध्यक्षियों 
और खास खार स्थानों छो अनेक विशेष सुविधायें मिली हुई थों। 
जिस उत्पत्ति को व्यवध्या का प्रतिनिधित्व सामंत या सरदार कर रहे थे 
उसछे साथ, नयी उत्पत्ति को व्यवस्था ने, जिसका प्रतिनिधित्व घुर्बा कर 
रहे थे, बगायत कर दी। परिणास दम जानते हैं। इ'गलैंड में थीरे- 
घौरे फ्रास में एक घके में दा जंजीरें तोद फेंकी गई | जर्मना में यद काम 
घल रहा है । जैसे पदले विकास की एक सोदी पर पुरानी पद्धति से 
नये उसत्ति के तरीडों रा जिरोध पैदा हो गया; उसौ तदद अब उसका 
स्थान लेने बाला बुज्वा-उर्तति प्रणाली का बड़े व्यवसाओं से वियेष पैदा 
हो गया है। इस व्यदस्या से बधकर, पूजीवादों उत्पत्ति के तरीके के छोटे 
दाथरें में बड़े व्यवसाय एक ओर तो सर्वदारा की सख्या बच्य रहे हैं, दूसर्रा 
ओर न बिक सकने लायक सामानों का पद्दाढ़ तैयार कर रहे हैं। ज्यादा 
पैदावार और व्यापक गरीबी एक दूसरे के कारण हैं, यही अजीय विरोध 
इस व्यवस्या का परिणाम हैं। इसलिये ज़माने को माग द कि यतत्ति के 
तरीकों में परिदर्तत कर उतत्ति की शक्तियों को उन्मुक्त किया जाय । 

शाधुनिक इतिद्ास में थद्ध साबित किया जा सकता है कि सभी 
राजनैतिक सधर्ष असल में वर्ग सपर्ष हैं। समो वर्ग सपर्पों का उनझे 
राजनैतिक रूप के बावजूद -कयोंकि सभी बर्गेसधर्ष शजनैतिक सघ्ष हैं-. 
अन्त में आधिक परिवर्तन ही उद्देश्य होता है। इसलिये यहा 
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'राजनैतिक-व्यवस्था गौर हैं, आर्थिक सम्बन्ध ही दान हैं । परन्तु परम्परागत 
विचार यही रहा है कि स्टेट प्रधान हैं, समाज की रूप रेखा इसोसे निर्धारित 
द्वोती है। ऊपर से ऐसा मालूम भो दोढा हैं। जैसे किसी व्यक्ति के 
काय्यों वी श्रेरक शक्तियाँ, उसके मस्तिष्क से होकर द्वी शुजरेगी और वहीं 
उसकी इच्छ्रायें उद्दं श्य का रूप धारण करेगी और उसे कार्य में प्रेरित 
करे'गी उसी तरद् चाहे जो शासक हो समाज की आवश्यकतये' स्ट्रेट की 
इच्छा से होकर गुजरे गी, तभी उन्हें कानून के रूप में मान्यता प्राप्त होगी । 
गद्दी पश्न उटता दईै--स्टेट या व्यक्तित की इच्छा ढिससे बनी है और ये पैदा 
कट्ा से हुम ? क्‍यों यद्दी वाछित दे और कुछ अन्य नहीं ? इसकी खोज 
में हम ज्ञ्गे तो पता चलेगा कि आधुनिक इतिहास में स्टेट कौ इच्छा सचालित 
द्वोतो है समाज की बदलती हुई आवश्यकताओं से, इस या उस वर्ग को 
प्रधानता द्वोनें से और सबसे अन्त में उत्पादक शक्तियों और विनिमय 
सम्बन्धों के विकास से । 
यदि आज यद्दट सत्य हैं तो प्राचीन काल में जब कि मनुष्य का आज 
से ज्यादा समय जीवनोपयोगी स मान को तैयार करने में लगता था यद्ट और 
भी साफ़ रहा होगा। जब इस थुग में अधान वर्ग के आर्थिक द्वितों की 
अ्र्निछाया स्टेट है तो पदले तो और रद्दा होगा । पहले जमाने के इतिद्वास 
को खोजों से इसझआ पूरा समर्थन द्वो जाता है । 
यही, व्यक्ति सम्बन्धी कानूनों में मी लागू है। असलियत में यह 
व्यक्षियों के मौजूदा भार्थिक सम्बन्ध को कानूनी रुप दे देता है। 
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आन्तरिक और वाद्य आंबमण से वचाच के लिये समाज राज्यसत्ता 
कैयम करता है। थधारे-धारे राज्यसत्ता अपने फो समाज से अलग करती 
जाते है। जितना हो अलग करतो है उतना दी यह एक विशेष वर्ग वा 
भष्त बनता जाती है और उस बगे का अधानता व्औे मजबूत कऋरतो है। 
हसलिये अधिकारी वर्ग के साथ पीड़ित जमटा की लद़ाई का रूप राजनैतिक 
हा जाता है। उस वेग वी राजनैतिक प्रधानता मिटाऊर ही अधिष्नर लिया 
जा सडता है। अफसर ऐसे राजनैतिक सघपों दो आर्थिक जड़ों यो लोग॑ 
भून जाते हैं। खासतौर से पेशेवर राजनीतित, वैधामिक ऋयून बनाने 
घाले, आयिक सम्बन्धों को एक दम ही भूल जाते दे । 
समाज की भौतिक अवप््या से इनसे भा ज्यादे दूर हे हमे, 
इशेन और धर्म का ज्धिक मित्ति एकदम दी साधारणतया लोग नहीं 
दुख पाते । यहां यद्द सम्बन्ध उल्मा हुआ दै, पर है निश्चय हा । जैस 
)«वी सदी के मध्य स पूरा पुनर्जागर॑ण का घुग असलियत में शहर या 
नबी का पैदावार था उसी तरह जागररा का दर्रान भी उप्ती का पैदाचार था 
धर्म का भो ऐसा ही इतिहास है। उस यहाँ विस्तार से देने का 
स्थान नहीं दै। श्रत में जाकर धर्म शुद्द विचार-च्ेत् में आ जाता हं। 
"८४८ में शिक्तित जर्मना ने छिद्धान्तों से बिदा ला मौर जर्मन दार्शनिक 
व्यव॒द्वर चेन मे उतर आये । जमेनो ने ससार के बाजार में अवैरा किया । 
पर छुज्वों के लिये दशेन का मदिर शयर माकेट बना। निर्मम दर्ान का 
क्षत भब सिर्फ मजदूर-वर्ग के पास है ६ 


+--४७-- 


ऐतिहासिक भौतिकवाद (ऐँगेल्स के शब्दों में) 


झुझे विश्वास है, इगलेंड के निवासो मुझे माफ परेंगे यदि मैं उनके 
समाज के विकास को ऐतिदासिक मौतिकवाद का नाम दूँ । 

यूरोप जब मध्यम थुग से भागे बढा तो शहरों का उन्नतिशील मध्यम 
घर्ग एक ऋतिद्वारी वर्ग था। उस समय कारीगर लोग दौवाएों से घिरे 
हुये सुरक्षित स्थानों में रहते थे । ऐसी जगहों को कासीसी मापा में घु्जे, 
जर्मन में वगे तथा भन्तरंजी में बौरो कहते दैं। इसौसे इनमें रदनेवाले 
व्यापारी भौर कारीगर को बुर्ज्वा कद्ठा जाने लगा । आगे चलकर इन्हों 
के नेदृत्व में सामतों से युद्ध हुआ। दिद्ातों से यामन्तों डी गुलामी से 
ऊद कर खेतों को छोड़ लोग मजदूरी करने यहा आने लगे । उनका नाम 
पड़ा ेलेतारियत' । लैटिन माषा में श्रोल का अर्थ है सत्तान! ; ग्रथपि 
थे स्वेदारा थे फिर भी इनका मद्धत्व कितना ज्यादा था, यद्द इस नाम से 
दी पता चलता दै 


>->४.९०+ 
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श्दरों का यह मच्यम वर्ग अपदा कम आजादी से नदी चना सकता 
था | चारो ओर सामंद्शादी-युय $ै अंबनों से यद जकझा था। इसलिये इस 
संघर्ष में उनरना परढ़ा। पर उस समय सबसे बढ़ा सस्था रोमन कैयों” 
लिके चर्च थों। ईसाई ससार करा तोंसरा माग इसके अधिकार मेँ था । 
सारे यूरोप में इसझ्र जाल विद्धा हुआ या। इसलिये इसके कंन्दीय 
सगठन को छित्न भिन्न करना पहला आवश्यक्रता थी । 
इसी समय विज्ञान भौ भागे बदा। व्यावसायिक पैदावार के 
विकास के लिये वस्तुओं का रूप और गुण जानना आवश्यक था। पर्‌ विज्ञान 
इसके पहले चर्च का दास था। इपलिये यह एड तरह से विश्ञान द्वी नी 
था। अब विज्ञान ने अपने बंधनों ओ तोड़ फ्रेंचा और चर्च का विशेद्दा 
बम गया। उुज्वा और विश्ान दोनों साथो बने । 
भाभ जनता भी पीड़ित थी । किसान शुलामी क जंजीरों में जकड़े 
मे। विश्वेवियालय से उत्पन्न हुआ पार्मिक विद्ेद और उर्खा की 
बगावत ने इन डियानों झे मा हत्तस्त्री को भहत दिया + 
बुर्खा का इस लम्बा लड़ाई की तान बढ़ी घटमायें ई। पहला है जमनी 
का प्रोटेस्लेंट आन्दोलन । लूथर के धार्मिक विरेद के परिणाम गस्वस्य दो 
राजनैतिक ढंग के दुद्ध हुये। एक टो १४२३ में और दूसरा १४२७ में 
जो किसान-विरोह के नाम से भश्िद दे । पर लूथरदादी राजनैतिक प्युनों 
में ऋत्थिऐं गद्दी थे। इसड नेत्य बड़े लोग ये । परिणाम यददा हुआ हि 
जर्मता २०० वा तह ध्यर्ध के अन्त इस में इच् रद्ा 





[ ऐतिहासिइ भौतिक्वाद 


पर जिसे लूथर ने पूत नहीं दिया उमे केलबिन ने यूथ कर दिया। 
दिग्दुल्लान और अमेरिका का साय खुल चुका धा। कैकबिन के चर्च का 
सहटन पूरा-पूरा प्रजातंत्रात्मफ था । अगर ईश्वर के राज में श्रजातंत्र चल 
सकना है ते। फिर स्तासारिक राजाओं और सरदारों का देत्र उसके अभाव से 
कैसे बचता । केलविन के अनुपायियों ने ट्‌गरलेंड में अ्रजातस्त की स्थापना 
की भर इगलैंड तथा स्काटलैंड में इसो आधार पर नया पार्टिया बनों । 
इगलैंढ के बुज्पों वर्म ने इसे अपनाया । ये नेता बने और किसान 
सैनेक। आश्चर्य की चात है कि तीनों ुज्वा-कात्ियों में किसानों ने खू 
इदाये, लड़े पर पिजय के बाद उन्हें द्वी घूसा गया । झौमबेल के १०० 
वर्ष बाद इगलैंड के भाचोन किसानों का ये करोन-छरोन समाप्त दो गया । 
यदि शहरों दे गान और देदाहों के डिययान न दोते तो कमी चार्ल्स प्रगम 
को फासो के तख्ते पर नहीं लटकाया जा सकता भा । १७७९ में फ्रास में 
और १६४८ में जर्मनी में भी यद्दो हुआ | इसलिये इन नेताओं को अपने 
इहें श्यों को विस्तृत करना पड़ा ५ 
कातिं का विशेष तौनता के कारण, श्रतिकिया फैली और वह मा 
सीमा से चादर चली गई । इस तह की डेंवाडोल परिस्थिति से समाज की 
रा के लिये नग्रे आकपेण वा केन्द्र बनाना जरूर हो गया ॥ फ़िर पहों से 
ऊये सिरे से समाज का विकास होने लगा । उननत्िशौल मध्यम वर्ग ने 
सामंत बगें से समझौता कर लिया। सामंत वर्ग, बुज्वा दल में 
शामिल हे गया । कस में आगे चल कर 'लुई फिलिएः सबसे बढ़ा 


मा क 
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घुज्वो बना । इग्लैंड के जमींदारों ने किसानों को 'मगा कर खेतों में 
मेंढ़ पालने शुरू किये। इनरी आर्वे के समय से ही भक्नरेजी 
अमोर सामंते जोरों से व्यापार में माय लेने लगे। इसलिये 
१६८९ के समझौता में कोई दिद्वत न हुई। राजमैतिक नेदा इसने 
जमींदार के परिवार द्वो रहे, पर राष्ट्र को नौति नये वर्ग की भावना से 
निर्धारित द्वोने लगी। इसौमें जमींदाएें का अपना भौ स्वार्स था! 
दूसरा, टर्ण्या के लिये भी यद् आवश्यक या हि मजदूर का ज्यादा से 
ज्यादा वद शोषण कर सक्े। वे उसके आधीन रहें। इसने देखा कि 
इसमें धर्म उसे बढ़ी सद्वायता देता हैं। ईहवर ने जिन्हें बढ़ा बनाया है, 
उनकी खाज्ञा मानना धर्म सिखाता है । शोपित वर्ग को काबू में रसने 
में, पर्मे से डुर्जा को सहायता मिली । दॉब्स का भौत्किवाद बढ़े 
लोगों क्रो गोद्‌ में पलने लगा और बढ राजवश क्या समर्थक् बन गया। 
इसलिये, कौर भौतिकवाद का धर्म-विद्ेधी भावना के करण प्रेटेस्टेन्ट, 
जिनन्‍्दरोंने स्ट्ठआर्ट के विरुद्ध बगावत का झड़ा खड़ा किया था, काति से 
अलग दो गये। आज भी मद्दान निवरल पार्टी हे आधार वेद ई । 

इसी समय यह भौतिडवाद इमलेंढ ये ऋस गया + पहले ढदों भी 
आद गढ़ों छे मदतों में सोमित रददा पर थाड़े ही दिनों में इसका क्रातिय्ारी 
दत्त उपर दो मया।. अपनी आजोचना छ छेप् पे से दिल्कृत कर इसने 
समाम के समा छेत्रों में पैला दिया। ये भौनिस्यादी दारोनिढ़, मा्सोरोँ 
अवपुयतरों मेरा बने / दस तरद इगलेंट के याजययशवादियों द्वार पालित 
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विचारधारा हो फ्रांसीसी क्ंति का भाधार च्नी । इसोके मंडे के नीचे 
उन्होंने मानव-अधिकारों की घोषणा कौ । 


चुज्वो-शाति की तीसरी बढ़ो घटना फ्रांसीसों मांति है। ' पहले 
पहल हमीमे धर्म के आवरण की उताए फेंका और विशुद्ध राजनैतिक आदर्खो 
पे ग्रेरित हुई। इसमें करोव-करोब मोर सामंणें का सम्पूर्ण नाश दे 
गया और युज्वो वर्ग बिजयी होकर निकला । इशलैंड में समझौते के कारण 
कानून, भदालत और धर्म के पुराने हम बने रहे। मस में दोपानों कानूनों 
प््र॒नया कोइ वसा । यद्द फोड़ पूँजौगादौ व्यवस्था के इतना उपयुक्त था कि 
आगे चलकर सारे संसार ने इसे अपनाया ॥ 


अंगरेजी घुज्वा ने इसके घिएुद्ध अपना अद्न उठाया और यूरोप के 
एजाओं से मिलकर इसने प्रश्नस के समुद्री व्यापार भर उपनियेशों को खतम 
प्र दिया। फ्ास फिर समुद्री शक्ति में दहललैंड की बरावरों नहीं कर सका । 


।.. झलैंड में घाट, भार राइट, कार्टराइट पगैरद के करण व्यावसायिक 
शात्ति का सूत्रपात हुआ जिसने समाज का आर्थिक केन्द्र दी बदल दिया। 
चुज्वी का घन प्रचड वेग से बह चला। १६८६ के समझोते से अब क्रम 
चलना सम्भव नहीं घा। १८३० का बुज्बा शक्तिशाली हो ग्रया या। 
इसलिये फिर संघ आरम्भ हुआ । रिफरर्म एक्ट, रिपील आफ कान लौज 
घुस्‍्बी ने द्वातिल किये और इश्रको राजनैतिक राक्ति जबर्दस्त द्वो गई। 
पर अब एक नया दल इसका पतिलर्ा में खढ़ा हो यया । 


कल कैसे 


शेत्दिासिक मौतिकबाद ] 
कारखानों की जद्धि डे साय मजदूरों की संख्या मो बढ रहा या। 
१८३४ में दवा इसने अपनी ताकत दिखा दी, जब पार्लामेट को मजबूर होकर 
मजदूरों छे सगठन के बायक कानूनों के रद करना पढा। १5३३ में 
जब मजदूरों को वोट नहीं मिला तो इन्दोने अपनी मार्गों को पिपुल्स चार्टर 
में दजज कर नयी पार्टी बनाई । गराइनिकऋ डुग में यहाँ चार्टिस्ट पार्टी पहलौ 
मजदूर पार्टी दे । ०० ५ < 
इसडे बाद दी ११४८ को ऋतिया हुई! जिसमे मजदूयें ने खास 
द्विस्ता लिया। पेरिस मे तो इन्द्रोंने अपने वर्ग को मांग भौ अलग से 
रखो । फिर क्रतिकिया शुरू हुईं। १० अप्रैन १८४५८ हो चार्टिस्ट 
लोग हारे और दस वर्ष जूस में पेरिम के मजदूरों की बगावत भी कुचल दो 
गई । १८४१में इटलो, इंगरी, दक्षिण जर्मनी में कातिया इ चल दी गई 
और दूसरी दिसम्बर १८४१ को लुई बोनापार्ट ने पेरिस पर विजय द्ासिल 
का । मजदूरों के दौसले कुचल दिये गये पर डितनो कठिनाइयों से ? 
यु््वी को आँखें खुलों और उसने धर्म का दामन और जोयों से पकड़ा । 
पर मध्ययुग में खमत वर्ग क्र जितना हद और दी्धक्रलीन 
अधिकार रद्द, नैसा अधिकार बुज्दी का कह्ों नहों हुआ । अमेरिय में 
सामस्लवर्ग कमी हुआ दो नहीं, वर्दों का इतिद्ास दुर्जा के भणिड्ार से ही 
प्रारम्म होता है। इसलिये बहाँ दनड़ा शासन अत्यन्त दृढ है ॥ परन्तु उनहे 
हार पर भो मजदूर दर्ग खड़ा हो गया है। इशलेढ में तो बराबर, इनका 
काम सममौते से चना परंस में इनका अन्लुगण शासभ एच्च तरद से तौसरे 
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प्रजाटन4 के जन्म के वाद से ही प्रस्म्भ होता दै। 
पर इहलैंड में मजदूर दत न बंद सका। घद लिवरल दल 
डे साथ होकर काम करने लगा । वोढों के लिये उनका आम्दोलन घौरें- 
धीरे बइने लगा। जब कि लिवरल लोग बयलें राक रहे भे, डिजरा- 
इल ने टोरियों को ताफ से घर पाछे बोठ देने कौ घोषणा कर दी । पदले 
ते यह शहर में ही सीमित रद्दा पर १८८४ में सारे देश में लागू दो 
प्या। सीटों का भो फिर से बेंटथारा हुआ। इसके परिणाम स्परूप 
'३५०-४०० जग ऐसी हैं, जहाँ स मजदूरों के प्रतिनिधि आ सफ्ते दें । 
पर पालोमेन्टरा शासम, परम्परो के लिये आदर सिखानेषाला सबसे घुन्दर 
स्कूल है। मध्यम वर्म ही जव अमौरों को आदर की दृष्टि से देखता था 
तो मजदूरों का क्या कदना । १७ वर्ष पदले ये बृटिश मजदूर इतने भले 
आदमा को तरद अदब छे ज्यपद्धार करते थे कि जर्मन अर्धशाज्नियों को 
धपने देश के सम|जपादी-काटाणु से भरें. जर्मन मजदूरों का घुलना मे 
उनको भूरि भूरि प्रशोंसा करनी परी! 
पर इदलैड के बुज्वा दल ने और दूर तक देखा । चार्टिस्ट युग की 
भयफरता को बद भूला मददी था। उसने घ्वय बहुत से अधिकार मजदूरों 
को देदिय। 
इधर जर्मनी औए प्रशा् के घजदूरों में समाजवाद ऋा जोर बढता जा 
रहा या | इन दशो म जुर्ज्ा ने घारे धारे सभी प्रकार के दिचार स्थाततन््य 
को तिलाजलि दे दा और धार्मिक बन गया + पर समय द्वाय से बह चुका 
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ऐतिंद्ञासिक भौतिक्वाद 


था। जिस धर्म के महल को उसने घूसरित करने को कुछ भा वाढ़ी नहीं 
रता था, उसे अब बनाना सम्भव्ष नहों था। ब्रिटिश जुर्ज्वा ने कद्दा-- 
“पूर्खों, हमने ते तुम्हें २०० वर्य पदले कद्दा या 

जिस समाज की नींव द्विल चुड्ले, उसे भद कोई नहीं घचां सकता । 


न 


न-६ई-- 


एगेल्स के भौतिकवाद पर रफुट विचार 


यदि यह पूछा जाय कि विचार और चेतना क्‍या हैं और फ्टोंसे 
पैदा हुये ते साफ मालूम दो जायगा छि ये मानव मस्तिष्क की उपज हें । 
इसलिये मानव मस्तिष्क की उपज, प्रइृत्ति को काट नहों सकती, उदद् उसके 
साथ चलना होगा। 


बस, 
यदि ससार को वस्तु स्थिति से सममना द्वो तो फिर दरोन की वया 
भावश्यकत्ा १ यह वाम विज्ञान से पूरा दो जाता दे । 


नीली 

प्रइत्ति के स्रभो दृश्य पदार्थ आपस में सम्बन्धित दें । पर इन आंत 
सम्बन्धों वो पूरा-पूरा बताना विज्ञान के लिये असम्भव है भीर सदा व्सम्भव 
रहगा। यदि मानव-शान का इतना विश्यस दो जाय कि वह शारीरिक, 
मानसिक, ऐत्िदासिक सब तरह क अत सम्बन्धों को पूरानदूरा बता स$, थाने 
मानव-ज्ञान अपनी सीमा पर पहुँच जाय, और उसके अनुपार समाज का 
भऔ रागठन हो जाय, उस दिन इतिद्याव का विह्ास सम्राप्त द्वो जाबगा 
भड् विचार ही लयुक्तिन्खगत है । 


>> ५ छ०-+ 


शंगैल्स के भौतिक्वाद पर ह्फुट विचार ] 


इसलिए ममुप्य अपने सामने सदा एक विरोध पाता है । ऐंक और 
तो वह इन अंत*सम्बन्धों को पूरा पूरा जानना चाहता है, दूसरी ओर अपनी 
और संसार कौ प्रकृति के कारण वह इसे कभी जान महों सकता । यह 
विशेध सिर्फ मनुष्य और संसार के स्वभाव सें नहीं छिपा है, वल्करि यह सभी 
बौद्धिक प्रगत्ति का प्रेरक है और इसका निपटारा रोज-रोज मानप ज्ञान के 
उत्तरोत्तर विकास में हो रद्दा है। 





हरडियरिंग का र॒थाल हैं ह्लति गणित का तरह हम एक पूबे 

कल्पित ससार का स्कम अपने दिमाग से तैयार कर ले सकते है । परन्यु 
वह भूल जाते है कि शुद्ध मशित भी आसमान से नहीं उतरा हैं। १० 
तक के श्रंक भी मस्तिष्क की उपज नहीं हें। गिनमे में सिफ़े वत्तुओं कौ 
आवश्यकता नदों दोलो, बल्कि इस योग्यता की भी कि दम वस्तुओं को 
अन्य सब गुणों से खाँंच कर सिफ सख्या के क्षेत्र में ले आवें। ऐसा करना 
एक सम्बे ऐतिहासिक विकास ऊ बाद दी सम्भव था। इसी तरह रूप का 
म्याल संसार के अनुभव से ही पैदा हुआ। वास्तविक संसार को दोढ़ कर 
गशित नहीं चल सकता । परन्तु इन रप और गुणके नियमो को समभने के 
लिये इन्द्ें भागे चनकर लोग वस्तु स्थिति से अलग कर देखने लगे। इस 
त्रट बिना लम्बाई-चौड़ाई के बिन्दु बना, बिना चौड़ाई और मुठाई के रेखा 
लेनी *** ** इस तरह अब् इम कल्पना के जेत्र मे सा गये परन्तु यद 
पैदा हुआ था मनयों क॑ आवश्यकता से। जमान नापने, जडाज़ का माल 

गिनने, समय्र का अवधि समभने, भादि भौतिक आवश्यकताये था। पर 


ब-ज्ई एच 


[ ऐगेल्स छे भौतिकवाद पर र्फुट विचार 


इन्हें आज हम मूल गये हें और गणित को संसार से मिनन अलग सत्ता 
स्खने वाली चौज मानने लगे हैं।.. * 





दरडियरिंग--गति को मूल में यात्रिक गति सममत्ते हैं इससे बह 
पद और गति का सम्बन्ध ही नहों सम क पाते हैं। पदले के भोतिकवादी 
भो इसे समझ नहीं पाते ये । परन्तु यद्द अत्यन्त सरल है। गति के रूप 
मे हो पदार्थ रहता है।. ((०घं०॥ $5 घा९ ग0१6 रण कुपंडा९- 
घ०९६ ० गाश्ा(८।) कभी प्रदाय बिना गति के म रहा है, न रहेगा । 
सब्र विश्राम या शाति, सापेज्ञ है। एक गति दूसरे से कम वैगवान द्दै। 
कई वस्तु विभाम कौ अवस्था में जमीन पर पड़ा हुआ मालूम पढ़ सकता 
है पर धथ्वा के घूमने के साथ पद भो तो घूम रद्दा है भौर साय साथ उसझे 
सूच्म परमाणु सनत दौढ़ घूप करते रइते हैं। बिना गति के न पदाथ की 
कल्पना हो सकती है न बिना पदार्थ के गति का । इसलिये पदार्थ और गति 
दोनों अविनाशी दें। दकातें ने कद्दा था, गति का परिमाण सार में सदा 
एक सा रहता है। दग गति को पैदा नद्दों कर सकते, उसे बदल सकते हें । 


सुष्य के विचार सोमित भी हैं और लसोम भी, सार्वभौभ भी 
और अझार्वमीम भी, फिर सो क्या ऐसे सत्य हैं जिनके बारे में कोई संवेद 
करना पागलपन है? दो-दो मिलाकर चार द्दोते हैं, पेरिस फस में है, 


० 


मौजन नहों मिलने से आदमा मर जाता है, आदि सत्य केसे हें 





एंगेल्स के मौतिकवाद पर स्फुट विचार ] 


में वर्तमान है, जो बरावर विरोध को प्रकट करा हैं और सुलमाता है। 
जिम समय यहद्द विरोध समाप्त हो। जायगा, जावन भो समाप्त हो जायगा। 





सभा दुपया या अध्य पूजी नहीं हैं। पूजी होने के लिये उसझ्ी 
एक तायदाद होनी चाहिए, और उनका एक विशेष विनिमय-अर्घ्य होना 
नादिए। यद्दा हम देखते हैं कि परिमाण गुण में बदल जाता है। 





पू“जौचादी जमाने के पहले इंगलैंड में, उत्तत्ति के साथन में (श्रम- 
जौवियों) का व्यक्तिगत सम्पत्ति के आधार पर ब्यवसाय कायम था। इन्‍्हों 
उत्पादों की सम्पत्ति छीन कर पहली पृ'जो कायम हुई। याने परिभ्रम 
से पैदा होने वाली दौलत का मालिक परिश्रम करने वाला नहों रहा । 
उत्पत्ति के तरीकों में परिवर्तन से दी ऐसा सम्मद हुआ । उत्पत्ति के बिखरे 
हुये जरियों का नाश होकर उनका केन्द्रीकरण होने लगा। यही पूजी 
का पूर्व इतिद्वास हैं । जैसे ही मजदूर सर्वद्वारा में, उनके परिश्रम के जरिये 
पू“जी में, बदल जाते दें पू'जीवादी पैदावार कौ व्यवस्था अपने पैरों पर 
खड़ी द्वोती है ॥ श्रम का संमाजोकरण और आगे बढ़ता है। ब्यक्तिगत 
सम्पत्ति रखने वालों को सम्पत्ति छौनने का ग्यम व्यापक दोता है 





माक्स कइदते ढैं--“अव जिनकी सम्पत्ति छाननी है, वे अपने लिये 
काम करने दाले सजदूर नहीं हैं बल्कि मजदूरों के शोषण करने वाले 


वू/जीपति |. यद्द सम्पातरण पूजोबादा उत्पत्ति के अचन नियमो मे 


मरे 


[ ऐंगेल्स के भौतिस्वाद पर स्कुट पिचार 


परेड दीता है। पू'जी केन्द्रोमूंत दोतो हैं। एक पू जीपति बहुती 
सम दरता हैं। इस केन्द्रीरुण और सम्पत्तिदरण के साथ-साथ 
दूऐों को सहयोग बढता जाता है, मजदूर अकेले कुत्र नहीं कर सकता, 
दुगें के प्रमूद से हा कुछ हो सभझता है। साने मजदूरों का समाजी- 
ए हो जाता है। एकाधिकार को प्रवृत्ति बढती है, प्‌'जीपतियो की संख्या 
वी है, दूसरी ओर समाज में गरीबी, अत्याचार, शलामी, पतन, शोषण 
ता रहता है। परन्तु मजदूरों को शख्या बढने के साथ उनमे विद्योद 
ज्वाला भी उत्तरोत्तर तोब् होतों जाती है। पू.जीवाद के दारख दी वे 
: जग बड़ी-वड़ी संख्या में इच्छे होते हैं। उनका सगठन बदता है 
पत्ति के साधनों को पू जीवादी व्यवस्था जंजीरों से कम देती है। उसत्ति 
साधनों का केन्द्रोक्रस और श्रमिकों का समाजीकरण एफ ऐसी अवस्था 
पहुँचता है जय उनका साथ रहना असम्भव दो जाता है। विदोद की 
गला भमक उठती है । एुजीवादी व्यक्तिगत सम्पत्ति की अंतिम घढ़ी 
। जाती है। सम्पत्ति द्वरकों का सम्पत्तिदरण हो जाता दूँ 


जैसे माभतशादी में अपने नाश का सामान स्वयं तैयार किया, 
थी तरह पूजीवाद भी अपने चाश्ा का सामान हवय्य॑ तैयार कर रहा है। 
डे इतिद्ास को धारा है। इसमें मार्क्स का क्या दोष है 


आखिर यद अभाव का अभाव ऐपिंट्टश07 णों पर६०४४०7) 
से इरोः लि ट 
वया जिससे इरोडयोरेंग साहब इतने नारेज दें! यद इतना धस्स हू 





ऐँंगेल्स के भौतिकवाद पर स्कुट विचार ] 

हाँ ऐसे सय हैं । विज्ञान के त्षेत्र में ही ऐसे अनेक सत्य है। पर 
उनका त्षेत्र बहुत द्वी सीमित है। सत्य और असत्य सापेद्ध हैं। भला 
और चुरा भी उसी तरह सापेत्त है। 





नैतिक सचेत के भो सभी वियम सापेज्ञ ह। इनका आधार बर्गं 
भावना है। 





स्यक्तिः्णत सम्पत्ति के जन्म के साय हो नियम वन्य "चोरा मत 
करो ?| पूर्ण समाजवादां समाज में इस नियम का महत्व स्वयं नप्ठ दो 
जायगा। एक वर्ग के लिये जो नैतिक है बढ्ी दूसरे के लिये अनैतिक है । 





सर्वदारा के लिये समता का अर्थ है वर्ग-मेद का नाश। समता 
यी कोई भा भाग जा इससे ज्यादा जातो है, चेकर है । 





दीगेल ने ही पहले-पइल आजादा और आवश्यकता का सम्बन्ध ठीक- 
टीक बत्ाया। आवश्यकता की इज्जत करना हो आजादी है। प्राकतिर नियमों 
से रपतेंत् दोने का स्वप्त देखना आजादी नहीं है, बल्कि इन नियमों का श्यन / 
और उनका उचित दिशा में उपयोग] इच्चा का आजादी झा प्िर्फ इतना 
ही अप है कि विषय का सच्चा कह्ञान प्राप्त कर निश्चय करना। अज्धान वे 
कारण जो अनिश्चितता आता है उसरे हा कारण ऐसा मालूम होता दे दि 
बहुत से भिन्न-भिन्न प्रदयर के और विद्ेधा समव माय में से कोई मनमाने 
डग से एक रास्‍्ता चुन रहा है। ऐसा दालत में विपय पर अधिऋर करने के 


+-+४७०-- 


[ कोल्स के भौतिकवाद पर स्वुट विचार 


परते विषय ही हम पर अधिकार कर लेता है) प्रकृति की आवश्यकता 
भमफ कर अपने और वाद्य ससार पर अधिकार स्थापित करना दी आजादी 
है। शुदू में मनुध्य पशु को तरद गुलाम था । सभ्यता के विकास के साथ- 
भाभ मनुष्य की आजादा विकसित द्ोती गया--मानव इतिद्वास के द्वार पर 
दा भाविष्यार हम पाते है। (१) यात्रिक क्रिया से गर्मों पैदा होती है। 
(२) रपढ़ से आय पैदा दवोती है। आज इस युग के श्रत स हम पाते हें दो 
मगर आविष्कार | (१) गर्मो याँत्रिक गति में बदली जा सच्ती है । (२) भाष 
के डृघिन। आच भाष को कितनी बढ़ी शक्लि हो, उस युग में रगढ़ से आग 
पैदा इने के आविष्कार ने मानवता की आजादी को भोर भी ज्यादा दूर 
णाग बढ़ा दिया था। इसय प्रकृति पर मलुष्य के अधिकार बहुत ज्यादा हृढ 
क्रिय्े और मलुष्य और पशु छे अंटर को विस्तृत किया । 





मानव इतिद्ास अभी कित्ना छाटा अचा ई * इमारे विचारों को 
पूर्ण सत्य मानना विल्‍ना लद़वपन ५ै। क्षमों तो हमन सिर्फ भाष पामा 
है। अभा कितना और पाया बाकी हैं । 





हि का भर्य है विशाथ। एक जगद पर पोई पस्तु € ओर नहीं भो है। 
सा विशेध को प्रकट करना और सुलमाना हां गति है। यद्दी अपस्या सारे 
ददाये का है। जौदित पदार्थ मी इस निबम सर ऊपर रहीं ईं। श्न्येक छण 
में एक पर्दा/ अपन रुप स दे भी और फिर उसो कर में वह बदल भी 
जात है । जावन भी पक दसा (रद ऋ विराध है, जो वस्तुओं ओर किया 


एंगेन्स के भौतिकवाद पर स्फट विवार ] 
कि एक छोटा बचा भी समक सत्य हैं! एड येह के दाने को जमीन में 
गाड़ दीजिये, वह सड जायगा, दाने छा अभाव हो जायगा, और उससे 
पैदा होगा एक पौधा, फिर यह बढेग, फूल लगेंगे फल लगेंगे । पर जैसे दी 
गेह पक्रेगा, पौधा झूख जायगा | उसका अमाव हो जायया। अभाव के 
अभाव से फिर गेहूँ हमें मिलेंगे पर एक नहीं, कई । इनको जाति में भा 
मुघार द्ोता जायगा। पर बहुत घीरे-धौरे। यदि इस डालिया था इस 
तरइ के अन्य फूल लें रो इस अभाव छे अमाव की स्यि से मिर्फ हमें 
ज्यादा बीज ही नहीं मिलेंगे बन्कि उन वाजों के गुण भी अच्डे होंगे । यह 
मुधार बराबर होता जायगा + अडे के अभाव से दितलियाँ पैदा होती हें, 
वे बदती हैं, समोग-टत्य करती दें और उनझआ अमाव दो जाटा है। 
सम्मोग-इल्य की समाप्ति द्वोते हा स्रा अंडा देता हे और दोनों मर जाते है। 
बहुत से पौधों और पशुओं में ऐसा नदी होता है। पर हमारा मतलब मिर्फ 
यही दिखाने से दे कि घनस्तति जयगठ और पशु जगत में भा ऐसा होता हैं। 
यही गणित में भा दोता है। दमलोग अ लें । इसढ्ा अमाव 
करें, हुआ--आ पिर इसका अभाव काजिए ““अ# >अ हुआ अ २ 
याने पदले वाला अ' आा गया पर बढ़ा दोइर । 
यद्दी इतिहास में भो होटा हैं। समी सम्य जातियाँ जमान जी 
आ्वेजनिक मिल्कियत स्रे भपना जीनत शुरू करतों हैं । भारिम जमाने में 
खास स्थानों एर, झपे भर शिल्प का विड्मस होता है, साबजनिक मिन्डि- 


| 
कल्प 


[ ऐंगेल्स के भौतिकवाद पर स्फुट विचार 


यत, उतत्ति पर बंधन घन जाली हैं । इसका नाश द्वोटा हैं, याने यह 
अग्रावित द्ोता है; व्यक्तिगत - सम्पत्ति का जन्म द्ोता है। एक जमाने 
के दाद जब उसत्ति के साधनों म काफी विकास हो जाता है, यही व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति, उत्पत्ति पर बधन घन जाता है। पिर इसके अम्राव की याने 
इसे सामजनिक सम्पत्ति में घदलने पी माग द्वोटी दे । परन्तु पुरानी सा्वे- 
जनिक मिल्कियित के रुप अब लौट नहीं सकते | इसझा रूप पहले से ज्यादा 
सुरुर और सगदधित होगा । उत्पत्ति पर बधन होने के बदले यह विज्ञान 


दे नये से नये आाविष्कारों स फायदा उठायया । उत्पत्ति ऐे सारे बंधन दूट 
झर गिर पड़े गे । 


दर्शन लौजिये। आदिम युग का दर्शन प्राकृतिक भौतिक्वादौ था। 
पर तु यह चैनना और मौतिक पदार्थ का सम्बन्ध साफ नहीं कर सदझा। 
इससे शरीर से भिज्ञ भात्मा की भावठा का उदय हुआ। फिर आत्मा छे 
अमरत्व का कल्पना हुई और अत में इन आत्माओं की एकता को। इस 
तरह पुराने भौतिक्दाद का स्थान लिया ब्रद्मवाद ने । जमाने को रफ़्तार के 
धाय यद भी ज्चर मालूम पड़ा और फिर नये भौतिकवाद का उदय हुआ | 
थाने उस अभाव का फिर भभाव हुआ । परन्तु यदद भोतिझवाद बह पुरानी 
चंज नहीं है। विज्ञान, दर्शन और इतिद्यास के छ्लेजों में पिछले ३००० 
वें में जो अलुभव हुए दैं ने इसमें शामिल दे । एक अथ॑ में यह दर्शन हो 
नहीं हैं। यह ससार का पैजानिक परिचय है। दर्शन का रूप समाप्त हो 
जाता है पर उसका प्राण बचा रदता है । 


ब>--७१७-- 





प्राकृतिक विज्ञान के क्षेत्र में कातिकारी आविष्कार 


और इन्ह्वात्मक भौतिकवाद । 
( छेनिन के डाब्दों में ) 


“प्रइतिक विज्ञान के विभिन्न छंत्ों में,/-डिनरडेन्स लिखते ईें- 

बहुत सी नई बातों का आविष्कार हुआ दै। ' थे सब ऐंगेल्स के इस 

सिद्धान्त का समर्थन करते दें कि प्रकृति में कह्दी ऐसे विशेध नहीं ईं जिनका 
सामजस्य न हो सके । न ऐसी निश्चित सोमा-रेखायें दो हें, जो बराबर के 
लिये यर्तुओं को. एक दूसरे से अलग कर दें। यदि मदृति में एमें विरोष 
या अन्तर मिलता है, तो इसलिये कि दमने प्रकृति पर यद् बन्चन भोर 
विच्चिणता डाला है, जैसे, अब यदद पता चला कि अकारा और विद्ु व. अहृति 
की एक दो शक्ति के दो भिन्न रूप दें! रोज रोज इसी सम्भावना बढती 
जा रहा है कि रासायनिक कियायें भी विद तःशक्ति के दायरे में घल्ली 
आयेंगी । विश्व की एकता का च्यंग फरते हुए जिद अविभाज्य और असंयुक्त 
रासायनिक तत्त्वों की चख्या बढ़ती चली जा रही थी, वे समी भाज 


कांत्तिवारों भाविष्ार और इन्द्रात्मक भौतिकवाद ] 


विभाज्य और सपुक्त सादित द्वो गये । रेडियम त्त्व द्वीलियम में परिवर्तित 
ढिया जा सक्तता दै यद्द विज्ञन ने श्रमाणित कर दिया है ।"7 
डिनरडेन्स कदते हैं--“विज्ञान के नये अनुरसघान, कितने जोरों से 
ऐंगेल्स के इस वाक्य का कि--“गतति के रूप में हो पदार्थ रहता है? समर्थन 
कर रहे हैं 7” अंद्रति के सभी पदार्थ गठियों के विभिन्न रूप हैं। इनमें अन्तर 
का कारण यह है कि, हम मानव आणी, इन गतियों को, विभिन्न इन्द्ियों 
से विभिन्न गुणों के रुप में पकड़ पाते हैं। ऐंगेल्स ने जैसा कट्ा था, इतिद्वात 
की तरह अद्ृति भी इन्द्ात्मक गति के भथीन है । 
दूसरी ओर बहुत से ऐमे लेख हैं, जहाँ भापओरो नये पदार्थ विज्ञान को 
शोर से बढ़े जोरदार शब्दों में लिखा दुआ मिलेगा कि भौतिकय्ाद खाम हो 
गया। उनका यद्द दावा सत्य दवै या बेवुनियाद यह और अएन है। पर तु नये 
पदार्थविज्ञान, अथवा नये पदार्थ-विज्ञान की एक शाखा में और व्यदर्शवादी 
दर्शन में सम्बन्ध है इसमें कोई राक नहों । भाधुनिक आदर्शवादी दर्शान का 
विश्लेषण करते समय, नये वैज्ञानिक अजुसबानों से आँख मूंद लेगा, दन्दा- 
ध्मक भीतिकवाद के थ्राण को दतन करना है। एऐंगेल्स के शन्दों को पकड़े 
रइने का अर्य है, उनकौ पद्धति क्र तिलाजलि देना। ऐंगेल्स ने स्वर्य जोरदार 
शब्दों में कद्दा दे हि भ्रत्येक बड़े अनुसघान छे साय प्राइतिक विज्ञान के चेन 
में मो भौतिकवाद के रूप को बदलना पड़ेगा । इसलिये ऐंगेल्स के भौतिक 
बाद के रूप का पुनसहकरण अयवा उनके ग्राइतिक दार्शनिक निश्कर्यों का 
पुनरसस्वरण माक्सवाद का पुतससछरण रड्ढों है, बल्कि माक्सवाद का साय 


अ-०9म--+ 


[ झ्तिकारी आविष्कार और इन्दात्मक भौविक्वाद 


है। हम पास वी आलोचना इस तरद के पुनर्तप्वरण के लिये नहीं करत 
बहिहि इसलिये हि वे या उनऊे जैसे लोग भौनिकवाद के रूप के सुधार क्री 
भाए में उसके घ्ाण वो ही खम करने लगते हैँ और श्रतिक्यागामी मध्य 
भवर्गीय दर्शन का घुजियादा को कपना लेते दें । वे ऐँगेल्स के निर्णयात्मक 
देवों की टीक-टीक समभसे का प्रयन नहीं बरत ! ऐगेल्स के प्रा्अतिक 
राशैनिक निष्क्षों से कीं ज्यादा महत्वपूर्स दै ऐंगेक्स के ये दावे जैसे 
“क्दाय के दिना गति भचिन्त्य हैं 7? 
(ख) 
पदार्थ के एलेक्ट्रन के सिद्धात ने लेबाजियर के पिद्धान्च दो याने 
न (09६५) के स्थायिव ((०ए5छ शक था) के दिद्वान्त पो, सत्म 
कर दिया। एस नये छिद्धान्त के अनुसार परमाणु, अत्यत सूदम विद्युत्त 
इसो सू बने हैं, जिनमें ऋषण भर धन दोनों रद को विदुचारायें दें। 
पैत्ानिओों ने खोज से पियय त्‌ कणों भर उनके घनों की गतियों को झँकसे का 
पद्धति नित्रालो है। उगकी गति ध्रसाश की..गति की रेखां में आ जाती है 
ैस, अ्रवाश को गति पी तिहाई पर ये पहुँच जाती हैं। इस परिस्थिति में यद 
देखना जहरी हो जाता है कि निशचथ्ता वी अ्युत्ति ( । 07709 ) के कायू 
भे लाने की आवश्यकता को देखते हुए एलेक्ट्रन के दोदरे घन ( 0॥955५ ) 
झा, क्या प्रमाव पदता है ईरसे दि से यद पठा चलता है कि एसे 
क्टून दा घन (75५) शज््य के चशबर दै। एलैक्ट्रन झा घन, (3235) 
पा झा पूरा विद्युद शक्ल मा है। घन ()४०७६) खम दो जाता है तो 


ऋातिशारी आवि'शर और दसद्वास्मद्र भीतिकवाद ] 


सान्त्रिक विज्ञान कौ जहें दिल जाता हु। इसलिये आउनिक पदार्थ विवान 
थादियों का गरद्द कहना ईै कि नये अनुसस्यानों ने पदाथे को ख'म कर दिया। 

ईे लिखने हैं, 'पदार्य-बिज्ञान जय उच गणित से मिल जाता दूँ तो 
वैज्ञानिक अत्यन्त सूदम एड्रगी अभिसिद्धान्तों की दुनियों में चला जाता द्दै। 
पैज्ञानिक का संवन्‍्ध घटनाओं से न रहकर दिमागी चेन से हो जाता देँ। 
इसका नतीजा यद्द द्वोता दै कि वस्तु को छोड़ उसझे शुण और उसकी गति 
वी भलम डुनियाँ खद्री दो जाती दै। पदार्य-विज्ञान के सिद्धान्त गशणित के 
अवी्कों का रूप धारण कर लेते दैं। इसलिये पदाथे-विज्ञान वास्तविक जगत 
से दूर चला जाता दै और उसमें संक्टकाल उपस्थित हो जाता है।” 

आहतिक-अैज्ञानिक आदर्शवाद का श्रधान कारण यही है। 
विज्ञान के ऐस विश्वास ही प्रतिकिया-यामी विचारों को पैदा दोने का मौका 
देते है । विज्ञान आन उस स्थान पर पहुँच गया ईं, जदोँ मूल पदार्थ इतने 
सम और सहदन्त दो गये दें कि उनकी गतियों को इस गणित की गतियों के 
दायरे. म ला सबते हें । इसलिये गणित-सास्तज्ों को यह मौका मिला हैं कि 

कह हि सिर्फ थक और उनका गणना बच रहाँ ६, उनके पौछे कह्ठीं कोई 

पदार्थ नहीं है । चहुत से लोग नये पदार्थ विज्ञान के आदशवार्दी मुकाव पर 
बहुत प्रस्ष हें * थोडे से विशेषज्ञों की यह असन्नता अस्थायी है। हमें इस 
बात पर आश्चर्य दे कि क्सि नरइ डबता हुआ भजुप्य एक तिनके कक्‍ोौभा 
राद्ारा मानकर पक्ड़ता दे । घनी वर्ग के शित्तित प्रतिनिधि अशिक्षित जनता 
वो भुलावे सें रखने के लिये क्रिस तरह लचर से लचर सिद्धान्तों का सद्दारा 
लेते हैं । 


जन पु ७ जौ5 


[ ऋतिकारा आविप्सर और इस्द्वात्मड भौतिक्वाद 


आधुनिक पदार्थ विज्ञान प्रसव पीढा वी अवस्था में हे । वह जन्म द्दे 
रहा है इन्द्रात्मक भौत्विवाद वो । परन्तु ऊसव पीड़ा बरावर डुखदाया द्ोला 
है। स्वस्य सन्‍्तान छे पैदा द्वोने वें साथ-साथ बहुत से मत और करकर भी 
पैदा हथि लिएइ बूड़ों के टेर पर फेंक देना दोगा। 
नये पदार्थ विज्ञान से किस तरह के दाशेन्कि सिद्धान्त निताल जा 
सकते हें, इसझा चर्चा अगरेजी, जर्मन और प्रोंच साहित्यों में हो रही दै । 
इसमें कोई सम्देह नहीं कि यह अन्तर्राष्ट्रीय धारा है। यद्द उन कारणों पर 
भाश्रित है जो दर्शन के चेन के बाहर पैदा होते दें । जैसा दर्शन स, वैसा 
ही पदार्थ विज्ञान में माख को तरद के लोग नये-नय फथनों की नकल करन 
लगते हैं । ये मार्क्सवाद के मौलिक सिद्धान्ता यों समभफर नयी विचार 
धाराओं के मूल्यों को आँक्ने का प्रयन नहीं करते। 
प्रत्येक मायसवादों का यह धर्म दे कि वद्ध नये विचारों का भयगन 
करे और उनमें से उपयोगी विचारों को अपनाव । नये विचारों का अमर हम 
अध्ययन नहीं करेंगे, तो ससार की प्रगति क॑ शाथ कदम मिलाकर नहीं चत 
सकेंगे । परन्तु इनका अध्ययन करते समय हर्मे प्रतिक्रिया गाम! विचार और 
माति विरोधी प्रभावों को छोटे जाना चाहिये | यद्दा काम माल वी तरद के 
खोग नहों कर सकते । वे प्रतिक्रिया गामा लेखओं क विचारा का नकल करने 
सगते हैं । कहते दो लोग यद्द दें कि दम खोज रह द, पर ठ॒ ये खोज नहें 
छत्ते बल्कि नये फैशन के विचार उठ सोजकर उनके सर पर सवार दां 
जात॒ हैं। ये अपने स्थ्यापों को लकर म यमवर्गोय दार्शनिक विचारों का 


अ>-+छ७१-+- 


झांतिसारी आविष्पार और इन्द्वात्मक भौतिद्वाद ] 


विश्लेषण नहीं करते बल्कि ऐसे अचलित विचार उन्दें बोध लेते हैं। 
भौठिकवाद और अध्यात्मबाद का अन्तर इन बातों के जवाब में - 
कि ज्ञान वा आधार क्या है और ज्ञान वा इस सौतिक संसार से क्‍या 
सम्बन्ध है ? पदार्य, परमाणु और एलेक्ट्रनों की बनावट कैपो है, इसम्र 
सम्बन्ध सिर्फ इस भौतिक जगत से दै। जब वैज्ञानिक कहते हैँ कि पदार्य 
( 0४('€य ) अब नहीं रहा; तो उनके फटने का अर्थ यद्द है कि झबतक 
पैज्ञानिक ससार के मूल में जिन तीन तर्तों ( पदार्थ, विद्यु र, ईयर ) ण्यें 
दे मानते थे, उनमें अब केवल विदुत्‌ रद्द गया, इसलिये कि पदार्थ 
(00८३) को भव विद में परिवर्तित किया जा सकता है। परमाणु फी 
ब्याझ््या एक अत्यन्त सूद्म सौर-मढल को तरद्द की जा सकता! है जिसके 
अन्द€ घन बिद्यु त्‌ कण के चारों ओर ऋण-विय त्‌ कण घूमते रद्दते हैं। 
सारे विश्व के मूल में वियय्‌ तकण ही दें; ऐसा कद्दा जा सकता है। इससे विश्व 
की एकता और दृड भूमि पर स्थापित होली है। यददी नये अजुसन्धानों का 
सद्दी अर्थ है, जो बहुतों को विभ्म में डाल रहा है । “पदार्थ का लोप दो 
रहा है,” का अर्थ यही दै कि अब तक जित सीमाओं के अन्दर इम पदार्थ 
को जानते ये वे अब हट रदी हैं भौर हमाय ज्ञान गदर द्ोता जा रहा है; 
पदार्य के वे रण, जो पहले अंकाव्य, अविष्चिण और भेदद्वीन दिखाई पढ़ते 
थे अब प्रासमिक और एक विशेव अवस्था के दवा मालूम पढ़ते हैं। परन्तु 
इससे भौतिकवाद को क्या *ै दार्शनिक सौतिववाद पदार्थ ले केवल एक दा 


गुण से सम्बन्ध रखता है, याने उच्का ध्मारे अन्तर से बादर अपनी सक्त 
रखना! 
त टिक मलिक 


[ क्ञतिकारा आविष्कार और इन्द्ात्मक भोतिकवाद 


दू द्वात्मक मौतिफ्वाद स्वय इस वात पर जोर देता दै कि पदार्थ बी 
पनाषद और युरा के विषय में जिस युग के जो भा विचार हें, वे साप्ेल 
भौर सीमित ही हैं। इसका दावा है कि अकृति में क्ों मो सीमा-रेखायें नहीं 
हैं, पदार्थ एक अवस्पा से दूसरी अवस्था में, एक रूप से दूसरे रूप में परि 
उतित किया जा सकता दै । विद त्‌ कणों में घन ( »२55 ) का न होना, 
न्यूडन के गति नियमों का केवल एक ही ज्षैन में लागू होना आदि साथा 
रण बुद्धि से बिनने मो आश्यैज़नक हों, पर थे इन्द्वात्मक भौतिकवाद के 
अनुकूल है । चू कि पदार्थ वैज्ञानिकों ने कमो द्व दात्मक भौतिकवाद की सभ 
से का अयक्ञ नहीं क्या इसलिये ये नये अजुसन्घान उन्हें आदर्शाबाद की 
ओर भटका ले गये । वे जिसका विरोध कर रे हैं, वद पुराना भौतिकवाद 
है जिलका रवय॑ मास दा विरोध कर. चुके हैं। अबतक पदार्थ के जिन गुणों 
और तस्यों को दम जानते हैँ, उनकी अकाव्यता को इनकार करते हुए, इन 
नये दार्शनिकों ने विश्व की वास्तबिकता को दवा इनकार कर दिया | न्यूटन 
दे प्रसिद्ध गियमों फो धर्द ब्यापकता को इनकार करते हुए इन्होंने प्रकृति में 
नियमचदता दोने को ही इनकार कर दिया। ये फहने लगे कि प्रकृत्ति के सभी 
नियम बेवल बल्‍्पना आरोपित हैं अथका पिछले अलुभयों के आपार पर 
सभाज्यता अथवा त्तार्किक आवश्यकताए हैं, इत्यादि । हमारा ज्ञान सास 


भौर सोमित है इस पर जोर डालते डालते यह कहने लगे कि मानव अन्तर 
मे बादर बोई सत्ता दी नहों। 


[ ऋंतिवारी आविष्कार भौर इन्द्वात्मक भौतिकवाद 


छुगेल्स को रर्षि से मनुष्य की चेतना से स्वतन्त्र, पदार्थों का सत्ता 
है जिसका दोना, या घटना-वढना मजुप्य के मस्तिष्क पर निर्भर नहीं करता । 
यद्दी मौतिवयाद का प्रधान भाधार है। इसके अलावे पदार्थों के गुण, वना 
बट आदि के विपय में जो कुछ भा कट्दा जाय वद्द ज्ञान के विकास के साथ 
बदलता रहेगा । पदार्थों के मूलतत्त्व और उनके नियम भी सापेक्ष है । उनके 
विपय में जब जो फट्ठा जायथगा वह उस थुग क ज्ञान की सीमा से सौमित 
रहेगा । कल ज्ञान की सौमा परमाणु के परे नहीं जाता थी आज एलेक्ट्रन 
के परे नहीं जाती | दन्द्वात्मक भौतिक्वाद का दावा है कि इस तरह के सभी 
ज्ञान सापेदय, भौर सौमित है, ज्ञान को विकास-धारा में ये मौल के पत्थर है । 


>-+१००७- 


मदीना 


अध्यात्मधाद और भौतिकवाद 


दर्शन और विज्ञान की प्रगति, पदार्थ और चेतना की उन सौमान्तक 
रखाओं को छू रद्दा ईै, तिनने अब तक विश्व के दर्शन को दो समों में बाँट 
रखे 4। ऐसा मालूम द्वाता है कि वह समय भव निकट आ रद्द है जिसके 
किये पिछले दे हजार धर्षों से दार्शनिक और वैज्ञानिक प्रयत्न कर रहे ये, 
यान, दृश्यमान अनकता के बौच में मौलिक एकता कौ स्पापता । भारतीय 
दर्शनकार और प्रीस के प्राचीन दाशनिर्का ने कल्पना की दौड़ान में जिसकी 
पुँधली रेसा दखा थी, पढ़ सम्मवत अब्र लिविंयाद सत्य के रूप में विश्व 
त्ञान का प्रधान स्तम्भ बनगा । 

विज्ञान ने पूरी अठारहवीं सदी पदार्यों की एकता स्थापित करने में 
ज्गायो और उन्नीसवों सदी शक्तियों की एकता को स्थापित करने में । चौसवीं 
सदी के धारम्म में दवा जब परमाणु विद त-झणों में तोड़ दिये गये तो पदार्थ 
और शक्ति का एकता स्थापित द्वो गई, क्‍योंकि एक तरफ ये द्वी विद्युत-कण 
एक धारा में परमाणु, फिए गूल तत्त्व, आदि को भरे णो सें दृश्यमान मौतिक 
पदार्थों ् सृष्टि करते दैं, दूसरी ओर ये दो वियु त-कए, विय त्‌, जुम्बक व 
आदि शक्तियों खरे रचना करते हैं । अजौवन की धारा में कोई लड़ी अज्ञात 
नहीं रद्ट गयी 


अनपक + 


अध्यात्मवाद और भौतिकवाद ] 


परन्‍ठु, जीवन और अजावन की सीमान्तक-मूमि पर अभी तक अन्पेकार 

के पे पढ़े हुये दैं। हाँ यद्द रेखा भो अब केवल श्रेटोप्लाज्म' की बनावड 
में मिकुड गयो है। यद्द इतनी पतली रखा दे कि जीवन और अजीवम के 
जगत एक दूसरें को देखते हुये से मालूम पढ़ते हट 

राष्ट्र या युग या जान, सबों की सीमान्तक रेखायें आकर्पफ और 
सतनरों से भरी हुई द्वोती दें । अब जब बीसवीं सदी का उत्तराध चेतन भौर 
अचेतन की भग्तिम सीमान्तक रेखा स टकरा रह्या है, विश्व का दर्शन उरकु 
हल द्वोने के साथ एक बार फिर रद्स्यमय बन गया है । 

मात के दर्शन को यदि जिन्दा रद्दना दै तो उत्ते विज्ञान की दर 
अमति के साथ कदम सें कदम मिला कर चलना दी द्वोग। लेनिन ने 
१९०७ में हा कद्दा थाउ-5 

“प्रार्क्सवाद को दम किसा भी अर्य में ऐसा पूर्ण, जिसमें कभी परि 
बर्तन का आवश्यकता दव न दो, मानने को तैयार नहीं / बल्कि हमलोगो 
का निश्चित मत दें कि माकसवाद उस विन्नान कौ आधार शिला है जिस 
समाजवादियों का दर दिशा में विकसित करना है , अन्यया व जावन की 
अम्ति के साथ कदम मिलाकर नहीं चल सकेंगे!”* 


५ अमेप्लाउम- एक तरद का रासायनिक दू पड़ पाक एप तरस का रासायनिक मिश्रण है जो जीवन छआष्ो का 


झाथार है। इसका पूर्ण विश्लेषण वैज्ञानिक नदी कर सऊ ई, और न इस 
लक 
वे रसायन-शाला में वना द्वी सकते ह। 
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पिता 


[ अध्यात्मवाद और भौतिकवाद 


लेनिन क ही जमाने मे विद्युतकण का आविष्कार हो चुका था और 
बहुत स शाम कहन लगे थे कि जब ठोस परमाणु, जो स्थान घेरता था और 
जिम्रका काई वजन था , खत्म दो गया, तो भौनिक्याद की जड़ ही कट 
गयी। लेनिन को यह कहना पड़ा कि दाशनिऊ मैटर का उस मैठर से कोई 
तारलुक नहों जो स्थान घरता है ५ दाशनिक मैटर एक अभिसज्ञ (0०79 
९९9७!) है जिसवा अर्थ है मानव चेतना के वाहर, वस्तु की सवतंन स्थिति ।* 
बह स्थिति मूल में तरंगमथ है या ठोस, इससे दाशमिक मैटर को पोई 
मतलब नहा । ज्ञान का प्रगति सैटर का जो भी रूप विश्व के सामने रखेगी 
दारोनिक मैनख्ादी उस्त ही स्वोकार करेंगे | 

मैटर यी ऐसी व्याझूया को दी दृष्टि में रखकर श्री भरविद ने 
कहा है-यह स्पष्ट है कि मैटर इन्द्िय ज्ञान से पर है। साख्य के प्रधान 
की त्तरद यद्द मूल तरव का अभिसान्षिक (0४९८९७(४३)) रूप है । ऐसी 


जगइ हम पहुंच गये हैं. जहा मूल तत्त्व और मूल शक्ति के रूपों के बीच 
केवल काल्पनिक विमंद रद गया है। ?* 





हे **]06 ८णाएढएा 5 णाव67 गाटा 9 ए॥05०फण्य] दंट 


807) पेलआ8णवाड़ (४७ ००)०८७५० एइ०४0५ श्याली ॥5 हशएथ्ज ६० 
बरव३6 09 ॥$ $ढा5क0॥5 ** 


द्वार निगालाशाह बए०१ गए व्याएाधा ? 84 


४. एताया ह्योा। १६ €शतला, छा9: ८5चटायारडों प्रवादा 75 9 एप 
गणा €रा5दाा १6 भी उध्वाइट5 बतपे गो ॥८ ८ ए290258 ० 
फट इड्वोधाए७५ ७ ००१ल्‍वकापरियों, णिफ ० इचएडशा०6. 200 5 
िए१ ॥ ए0॥0 5 7ए7८३50 89 एध्व्जाल्प ज्लक्‍टाए णाज ठग. शान 
दर ताध्ाचटापठत पए श0णल्का वाक्यवंट जिए णा इपफेडधतटट 
च्णण ऊा चयन वरष्ठ8॥ [४6 0:४प०, १० ] ?ए ॥7 


अध्यात्मबाद और मौंतिक्वाद | 
परन्तु श्री अरविन्द ने स्पष्ट रूप स स्वाकार किया कि मैंदर मा 
उतना दवा सत्य है जितना आमत्त्व ! बल्कि उन्हाने जोर के साथ कहा क्लि 
भौतिक जगत और आत्म जगत की एकता पर ही विश्व एकता की स्थापना 
सम्भव है । यदि ये दोनों ऐस वस्तु बने रहते है जो एक दूसरे से कभी मिल 
नहीं सकता हों तो उनका मिलन दु सदाया मिलन हो होगा और ऐसे 
मिलन का जितना शांघ्र विच्छेद कर दिया जाय, उसी में व्यक्ति का कल्याण 
है” ।५ परन्तु यह विच्छेद सत्य भर ज्ञान के विपरोत्त है । "'सर्व खल्विद 
प्रह्म”” यह उपनिपदकारों का अधान वाक्य भी मिथ्या हो जाता दै५ । 
जैसे लेनिन ने गरितज्नों के बारे में क्द्दा कि वे गणित की गगनजुम्बी 
उड़ान में उस धरातल को भूल जाते हें जिस पर से बे उडे थे ; वैसे दवा श्री 
अरविन्द ने कद्धा “आध्यात्मिक विद्रास की चोटियों पर यदि हम मानव 
धरातल वो भूल जाय तो दम कमी भी सत्य का पकड़ नहीं सक्रेंगेए ।77 
आज यह स्पष्ट मालूम द्वाता है कि न पदार्थ चेतना को छाड् सकता 
है, न चेतना पदार्थ को । जैस श्रां सम्पूर्शानाद जा का विश्व को चिट्विलास 
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[ अध्यात्मबाद और भौतिऊवाद 


में परिवहित कर देना (जावन और दर्शन) अध्यात्मबाद को माय नहीं 
पैक हो चतनाशूल्य विशुद मौतिक आधार को ग्ावर्त का दर्रन रवोकार 
भड्ठा कर सकता | 
परत्ध पदार्थ और चेतना ऐस मिन्न अकार॑ के दें कि इसकी एकता 

पर पहुंचना साधारण काम नहीं । मानव ज्ञान के विक्ास फी ख़ाढियों ने 
णेप्ता ऐतिहासिक आधपश्यकताओं को जाम दिया, जिनक कारण अध्यात्म 

बाद, सदेहवाद और भौतिक्वाद पैदा हुए । इन तीन घाराओं का अलग 
भेज्ञग काम फरना भी पहले उतना ही जरूरी था जितना आज उनफा 
मिलता । चाम की अविवस्तित अवस्था में पदाये, जीवन और चेतना समुक्क 
विश्व इतने रहस्यमय सालूम छोते ये कि तरदद तरदइ के सम्प्रदाय, जावू. 
शेना एवं भध विश्वासों का उदय द्वोना स्वाभाविक द्वा गया। इसीछिये चेतना 
स मल्लग कर के दो पदार्थों के ज्ञान को फैलाय' जा सकता था। फ्रासीत्ता 
दाशनिक डेकार्टे ( १६३७ ) ने यद स्थापित कर आधुनिक विज्ञान को नींव 
डालो कि विश्व एक विस्तारित पदाय तत्त्व है और पूरे तौर पर यद्द गणित 

वे आधार पर॑ समझा जा सकता दै। उसने कद्दा कि--“मुझे विस्तार और 

गति दे दा, मैं ससार की रचना कर दू गा |? 

सब शुझों से पदार्थ को स्वींच कर ( 79५१7०७०॥ ) उनऊ स्वतस्य 
अध्ययन या नत्ीता यद्द हुआ कि अपनों को "ड़ विद्यान का प्रगति सेव रफ्तार 
८ ॥६ 3$ ऐगीएणा६ ० 5७७7००5९ पीठ ा१6, 7॥6 300 'शवाहए 
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[ अच्यात्मवाद और भौतिकवाद 


से चल पढ़ा । रसायन शात्, पदार्य विज्ञान, सणित समी घरातन को छोड 
ज्ञान को उच्चनम चोटियों पर मेंदराने लगे। परन्तु वे मूल गये कि वास्ट- 
विकता के छोड़ वे अव्यक्त-यबरण के ( 395(770809 ) जगत में है । 
अव्यक्त-पृथकरण अर्दा-सन्‍्यों की हो सश्टि कर सकता हैं। जिस चेतना को 
वे छोड़ भाये थे वद क्दम-कदम पर उनके प्रयक्नों पर न्यक करतो हुई कई 
रहा थो, मैं हैं, मैं हैं। उससे प्रिगड छुड़ाना संभव नहीं था। यदि इस 
भौतिक विश्व की व्याख्या मानस और चेतना के बिना की जाती हैं तो यह 
भी निश्चय है कि मानप्त और चेतना स्वयं भपनी दुनिया खड़ा कर भौतिक 
जगत के सर पर चढुकर बैठेगों । 

दूसरी ओर भौतिक विश्व को छोड़ कर दी मानस और चेतना की 
दुनिया का अन्वेपण समय था । बौद्ध दर्शनकरों में शल्मवादी तो उस पल्ञें 


सिरे पर तले गये, जहाँ कुछ रद्दता ही नहीं । रक्त और मास, पदार्थ और 
वस्तु को छोड़ कर द्वी अन्तस्तल की काकी मिल सकता थो । लेकिन यह 
थे भूल गये कि ऐसा करना दूसरे सिरे का अव्यक्त श्यक्रण है (99- 
&772८४०४ ) उसके आधार पर जोवन का लद्दय निर्धारण समव नहीं । 
इनके प्रयक्नों पर व्यक्ञ करते हुये श्री अरविन्द ने कट्दा हैंः--“इसलिये ये 
लोग इस नतीजे पर आये कि काल्पनिक असत्तावान जगत के, काल्पनिक 
असत्तावन बन्धन से, काल्पनिक असत्तावान आत्मा की सुक्ति द्वी मद्वान लक्ष्य 
ड, जिसे असत्तावान आत्मा की पूरा करना है 7९ 
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भध्यात्मबाद ओर सौतिक्याद ] 

इन दाना धाराओं के क्ठेर कमरा के तोड़ कर सन्देहवादियों ने 
सा प्रगात था सहायता दी को थी, परन्तु ज्ञात और अज्ञात दो जमतों को 
झश्ि कर ये भा द्वौत भावना से विश्व को ऊपर नहीं उठा सके । 

भौतिकवाद और अध्यात्मवाद अलप भलग चलकर २००० बर्षो मे 
ज्ञान क रत्रा का सचय वर फिर इकट्ठा होना चाहते हें । यह एकता दोनों 
ग़राआ क ज्ञानस्त्रों क सप्रट स, प्राचीन एकता से कही ज्यादा ऊँची सतह 
घर होगी । 

प्रेमी एकता का मजबूत मित्ति पर स्थापित करना द्वां २०वॉँ सदो 
के उत्तरा्ड' का महान कार्य है। इसकी भूमिका एऐंगेल्स ने पदले ही टालौ 
था जब उन्होंने प्रह्मति को रवय प्रेरित (9९) ४०४8)*"९ और अज्ञात 
मानव-आवश्यक्ता से उत्प्रेरित माना या और वद्दा था--“मैटर गति के रूप 
मे रता है! ** भरी भरविन्द ने अध्यात्म की दृष्टि ले भी ऐसा ही कहा 
है....' अन्तसस्‍्ताव का एक रूप मैटर है ??** उन्होंने ते यद्दा तक कह्दा है 
क्--*पीस ईश्वर ने मिलाया है, एक दरिया हैं; क्‍यों उसे मशुष्य झतग 
करने पर तुला हुआ है। ?? * 
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अध्यामवाद और भौतिक्वाद ] 


आधुनिक दार्शनिक वैज्ञानिक थी हाईट द्ेड ने भा कह है कि- अपने 
चारो ओर जिस दुनिया को हम देखते दे ठमका मानसिक जयत से, साधा- 
रणतया इम जितना सममते हैं, उससे क्ट्ठीं ज्यादा गदरा सम्बन्ध है।? १४ 
परन्तु यह भी स्पष्ट है कि अवतक पदार्थ और चेतना को एकता पूर 
तौर पर स्थापित नहीं हो सकी है। इसी कारण कार्य-काएए का लड़ी को 
ताड़ चेनना कंद्ा से और किस तरह से पैंदा द्वो गई इसके उत्तर में जैस 
कासिस्टवादा दर्शनकार वर्गसन ने तेजवाद ( ४७(4]50 ) को स्थापित 
कर द्ुत की सष्टि कर दो, वैस हों भाविर्भू--वाद ( परता९079र्ण 
छम्माशाहु९००९ ) की स्थापना करने वालों ने माकर्स और लेनिन की 
वास्तविकता यो छोड दिया ! स्वयं अपनी प्रेरणा से विकसित द्वोने वाला 
पैटर भौतिकवाद का आधार न रद्द कर ऐसे प्रयक्षों से इसका आधार एक 
रदृस्य या निष्प्राण यन्त्र बन जाता है। 
लेनिन चास्तविक्रता का साइस के साथ सामना करते थ, और जरँ 
यह कबूल करने में कोई द्िचक नहीं हुई कि मैटर का मौलिक बनावर में हा 
चतना का मृल तत्त्व मिला हुआ रद्द सकता है ।११ इसा कारणा श्रा भर- 


१४ "गान छणात जंगली ए€ 5९९ ब्ाएएात ७५ 35 पाएठएल्त गा 


8096 ग्राण 6 ॥/्वग6 (45007, माधा ॥3 ण7रवव]9 597705९6 
जारी धा8 (785 ऐड 80 00 एप व्गत !! ्राएह कध्व0 
79. ज्ग्राढ वा सील गिएवेगा0 एणी एल जप छी ग्राशदा 
096 स्व 079 5७चग56 पट €्ा5८7०९ एज 8 ०एॉ५ए बता 00 
इल्ाउत्वा0ा 50७ 0णि छाए 78 धार 5097०50णा 07 पढ़ 
ऋढ। )४0एा (उश्एश 5टाषा5 एछचात लड३९९०९ धीढ शाही 
छाणग्हाश 7994 गा &: गॉलशड३ 

पलक निग/ागाडए खत छग्ाजावए सराहा ? 2॥ 


---६२-- 


[ अध्यात्मवाद और भौनिकवाद 


विन्द दे इस कषपन में सत्यता है कि दाशंनिक गैंटर का यह रूप साख्य के 
पूल पुरुष स मिलता हुआ हैं। विज्ञान की आधुनिक अ्रगति भौ उसी दिशा 
था ओर इशारा करती है। साइन्स औफ लाइफ में वेहस, इक्सले और 
केन्स लिखते हैं--“यह कट्दा जाता है कि ऐस भी प्रमाण है कि कई प्राणि 
विशेषों (५॥९७८९५) में एक अ्रसर का अन्त प्रेरणा अथवा निद्वित लच्य 
मे, चडे परत हुये हें, यद्यपि वे पूरी तौर पर परिस्थिति मे सदुष्ठ थे 
और उन परिरिथितिओं म कोई अन्तर भी नहों आया।” *४ 

सच में हम पदार्थ और चेतना का उस्त सीमान्तक रेखा पर हैँ जहाँ 
अभा प्रवाश नहीं पढ़ पाया है। लेनिन ने स्पष्ट शब्दों में स्वीकार किया था 

“लाग पूदधते हैं--चेतना या तो मौलिक रुप से ही मैटर कौ बना 
बस ग है या एसाएक किसी स्थान पर प्रकठ हो जाता है! ऐसे लोग 
भौतिकवाद स इस प्रश्न का नवाब चाइते हैं कि चेतना कद्दों और कच पैदा 
होती है। ये यह भूल जाते हैं कि कसी भो दाशेनिक प्रश्न का उत्तर तव 
हुक नहीं मिलता जब तक विज्ञान का विकास उसके लायव आधश्यत 
भ्रमाणो यो इक्द्धा नहीं कर लेता ! ।१० लेनिन ने दूसरों जगह यहद्दा द्दैः 
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3>२डं-<> 


अध्यात्मवाद और मौतिस्वाद ] 


दिशा में चाने को तैयार नहीं हुआ ॥? २* 

इसभ निराश होकर रहस्यव'द का ओर मुछन स कोई फायदा माँ 
नहीं हैं। उपनिपदकारों के शब्द में यह अश्तिम विराध है, जिसडे द्वार 
हम्र अतान की गुयां को सुलमाना चाइते हें ।१९ 


यद्द तो अब निर्विवाद है कि मानस और अचतन च्ञत एक्ट्रा सय रू अग ६। 
बरें द रसल % शब्दों म “मानस और मैनर का अन्तर व्यन्यनिक हैं? 3९ 


सेनिन न भा यहा कहा था -/ वित्त और मैटर के विराघ का महत्व कवल 
एकद्दी छोने स चेन में है याने दोनों में प्रधान कौन ईै, गौण कौन [7२२ 
विश्नसवाद की घारा इमें यद्वा बताती है कि अचनन ( मूल चेतन 
तर ्ि 
युक्त ) मैटर स चेतन (मैटर उुक्क) दा सक्य है, चेतन से अचेतन नहीं। 
लन्च्ज्ु]--_-मत+त>नलनलनहहक्‍तह_ ६ 
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ब्रा 


[ अध्यात्मवाद और भौतिक्याद 


बयोकि फिर यह विकास न होकर पीछे लौटना हो जायगा। इसलिये अभी ते 
इम्र यद्ँ मांन सकते हे कि गैटर ही ग्रधान हैं। विक्तास को तरद् अतिक्रिया 
( विकत्त का ठलश ) भी विनान छारा सावित हा जाय और यद भी 
अमाशित हो जाय कि चेतना मैठर को छोड़ कर रद्द सकती हैं, ते इन 
दियाएं के भी परिव्तत को आवश्यकता होगी । परन्तु, आज पिज्ञान 
अपने विश्ञस की जिस सौद़ौ पर है, दम यद्द मानने फो वाष्य दें. कि मैठर 
प्रधान है, लेकिन यह मैठर जिसमें चेतना संयुक दोसे वी शक्ति निदित ड्टैप 
किम तरह अचेतन मैदर चेतना सयुक्त द्वोता है, मह मश्न आज भी नेसा हो 
श्रणेप्र है जैसा २००० वे पहले था। 

+ परन्तु मनुष्य तो भाज जीवन को युत्यियों का उत्तर चादता हं-- 


भ्यवदाए के लिये, साथना के लिये ५ उसरु अन्तर की व्यथधा आज भी वैसी 
है; तीज है जैसी पहले थी ६ 


भ्रा अरविन्द के शब्दों मेः-- 

“यदि इम मौतिऋवादी नवाजे को वदुत दूर खॉँचकर ले जाते हैं 
हो ब्यक्ति और मानव जोवन में ब्यर्थतता और नगण्यता आ ज्ञाती हैं। 
फिर व्यक्ति के लिये दो दी राल्ता रद जाता है, या तो बढ ससाए से जो 
कूद भा छील-भापद गई लेकर अपने को सुसोी चनाये अयवा अर्भदौन 
अनाशाक्ति के साथ समाज ग्रा व्यक्ति की सेवा को । क्योंकि इसओे अमुसार 
स्नायुविद भोतिकमनसूटतथ का चणिक समुचय द्वों व्यक्ति है और ऐसा 
हो पमुशय या समाज । मौतिछ राक्तियों के कार्य कचाप एक अल्पद्ालिऋ 
जोवन का भ्रम ओर ठससे ज्यादा--नैतेछ आदशों का माद पैदा छरते 
है, जिमये इसे तृष्षि का भान होता है. और दम नार्य में परत होते है । 

विद भे. एड दर्‌द ऋ माया की सथ्ि करता है; जो है मो और 
नहीं भा है। पढ़ है, चूंकि नें बद सिया मे प्रवत्त करती है; नहीं दे 


अध्यात्मबाद और भौतिकवाद ] 


“यह घारणा, क्रि इस प्रश्न का निपटारा हो गया, गलत ई। क्या 
इस अश्न को छानवीन वरावर करनी होगी कि ऐसे मैटर, जो मालूम पडता 
है पूरे तौर पर चेतना-रहित है, उन मैठरों स जो समान तरद्द के परमार 
( या विद्यु तस्ण ) से बने हैं, परन्तु संवेदना युक्त है, क्या सम्बंध रखते 
है। मौतिकवाद इस उलमन को म्पष्ट रूप म रखता है और ऐसा कर इस 
सुलमाने के अयत्न को प्रोत्सादम देवा है? ।१ ८ 

इसी प्रकार थीं अरविन्द न भी स्वावार क्या -- 

“इस अश्न का निपटारा ऐस तर्क और वदस से नहा हो सका 
जिनका आधार जीवन का साधारण सासारिक अजुभव हैं। क्योंकि सासा- 
रिक्र अनुभव पर आशित थ्रमाणों में इतनी बढ़ी दरार रह जाता है जा 
सभा बदस को अनिश्चित बना दती है। साधारणतया व्यक्ति के जौवन 
स॒ असम्बद्ध विश्वचतना स हमारा बोई निश्चित परिचय नहा । दूमर 
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>-पृालन- 


[ अध्यात्मबाद और भौतिकबाद 


और हम यह भा निश्चित रूप स नहा कद् सकते कि हमारो आत्मानुभूति 
शारीरिक य॑त्र पर द्वा आप्नित हैं, घह न सारारिक यत यो छोड कर रद्द 
सकती है न उससे पर जा सकता है । चतना क क्षेन क विद्यास या ज्ञन 
के साधन मे आशातांत प्रगति ही इस झ्रचान इन्द्र वा सिपटास कर 
सकता है ?१ * 

एंसा परिस्थिति ज्ञान की प्यास यो और तज करती है । श्रा अरविम्द 
* राध्दां म “इसस मानय जाति अशेप यश्षों की लीज प्रेरणा और उनके 
मुरत निपगर की अतृषा भूख वो जेवर लीटती है । इस भूस स रहस्यपाद 
फायदा उठता है और इस तरद्द उन पुयन सम्प्रदायों क स्थान पर, जा या 
हे सम हो चुक हैं. क्यवा जिनडे मद्वव वो संशयदाद ने मिटा दिया है 
गेय सम्पदाय खाड़ दोते हैं ॥ सशयपाद स्वयं सतोप नहीं दे सता, क्योंकि 
ज्यद्या काम या परीक्षा, जाच पो तारी रखना, परन्तु यद्द बहुत दूर तक इस 
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अध्यात्मवाद और मौतिकवाद ] 
धदूसरी ओर यदि हम दृश्यमान विश्व के मिथ्यापन को ज्यादा 
चींचते हें तो, दूसरे रास्ते से वैसे द्वो बल्कि उससे भी ज्यादा तीत माया 
वाद पर पहुँच जाते ह । व्यक्ति काल्पनिक बन जाता है और मानव-जोवन 
अर्थद्वीन  अख्य, सम्बन्ध-होन, आशरारा तत्त्व में लौट जाना ही ऐसे अर्प- 
द्वान जावन का ग्त्पियों से छुटकारे का तकई-संगत भार्य बच रहता है” ।* 
जावन के इस महान ग्रश्न का उत्तर कौन दे सकता है ? कग्वेद के 


शब्दों में यहां कद सकते हें कि-- 
*ब्ये अद्धा वेद क इद अजानत” 
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जजपुधत--+ 


परिशिष्ट 


कार्ल मार्क्स का संक्षिप्त परिचय 


जन्ग--५ मई १८१८ को जर्मनी के द्रीब्स शदर में हुआ । पिता-मातता 
यहूदी थे । पिता का पेशा बकालत का था । मायसे चब ६ वर्ष के 
थे, पिता प्रोटेस्टैन्ट सम्रदाय के ईसाई द्वो गये । 
शिक्वा--१८३४ में बौन विश्व विद्यालय में न्याय सिद्धान्त (जूरिसमूडेन्स) 
का अध्यमन किया और १८३६ में वर्सिन में इतिहास और दर्शन 
झा १८४१ में जेना विश्व विद्यालय से, एपिक्योर के दर्शन पर 
निय*ध लिखकर डाक्टरी की उपाधि आप्त कौ 
कार््यस्षेत्र--उप्र विचारों के कारए विश्व वियालय में अध्यापक का स्थान 
नहीं मिला । 
१८४२ के अक्टूबर में राइनिश जाइनुग नाम क पन के सम्पादक 
हुए। १८७३ के मार्च में यह पत्र सरकार द्वारा बाद कराद्या 
जया । 
चेबाइ--१८४३ म देनी फानवस्टफालन स शादो हुई । यह बचपन मो 
सगिनों और रईश-खा दान की लड़को थी। 


परिशिष्ट ] 
अातिकारी--१८४ ३ में पेरिस आये- 
4८६४४ में पेरिस में ऐंगेल्स और ग्राउठन से मिले 
८ मे निर्वासित 
मन सरकार के दबाव पर खाध से निर्वासित द्वोु 
मर का ग्रुप्त सस्था के मार्क्स औ 


औ८४५ में जे 
श्रुसेल्स आये । 
बर्४७ में कम्यूनिस्टनलाग ना! 
ुँगेल्स सदस्य बने । 
3४७ करत, डम्यूनिस्ट मैनिफेस्टे प्रकाशित हुई । १८४८ के 
काति के बाद मार्च में जर्मनी लौट गये और १८४८-४५ ते. 
जआजट! के अधान स्रपादक रहे । हु 
बुधडे५ मई, जर्मनी से निवोसित, जूत, पेरिस से निर्वास्ित । पेरि : 
से मागकर बढ़ लंदन आये और जीवन के अन्तिम दिनों तक वहाँ रहे 
प्रथम अन्वर्राष्टीय मजदूर-सघ की स्थापना 
“यार्क चला गया । 


कु८$४ सितम्बर” 
कैपिटल का ( श्रयम-भाग ) अद्यरित हुआ । 


२ में अंतर्राष्ट्रीय संघ वा दफ्तर न्यू: 


न्यू रेनिम्न 


क्रषई७ 
क्द७ 
दुसम्बर-- को का सृत्यु 
मार्च--मार्स » खत्यु 





परत्यु-+१ ८८४ वि 
बझूद रेटपै४ 


